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Resumen

En este texto se desarrollaran algunos apuntes para sostener la tesis de que la
esencializacion del cuerpo fue imprescindible para la formacion del orden colonial
espafiol en América y que aquella partia fundamentalmente del color de la piel como
sinécdoque de las marcas determinantes de las cualidades y capacidades morales e
intelectuales de la persona. El entramado de significaciones culturales, sociales,
politicas y econdémicas se configurd en y a través de la blanquitud. Es decir, a través
de un sistema conceptual que asumia al cuerpo (al color de la piel principalmente),
a la limpieza de sangre y a caracteres culturales, como definitorios del lugar
jerarquico que una persona ocupaba dentro de la sociedad colonial y colonizada.
Esta interpretacion entra en discusion matizando la afirmacion de algunos tedricos
de la decolonialidad, principalmente lo planteado por Santiago Castro Gémez, quien
se apoya en otros tedricos como Enrique Dussel, Walter Mignolo y Anibal Quijano,
que propone que ser blanco no tenia que ver con el color de la piel, sino que mas
bien tenia que ver con la escenificacién de un imaginario cultural tejido por creencias
religiosas, tipos de vestimentas, certificados de nobleza, modos de comportamiento
y, sobre todo, por formas de producir y trasmitir conocimientos

Palabras clave: blanquitud, colonialismo, cuerpo, esencializacion, sinécdoque.

Abstract

In this text, some notes will be developed to support the thesis that the
essentialization of the body was essential for the formation of the Spanish colonial
order in America and that this essentialization starts from the color of the skin as a
synecdoche of the determining marks of the moral and intellectual qualities and
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capacities of the person. The network of cultural, social, political, and economic
meanings was configured in and through “whiteness”; through a conceptual system
that assumed the body (mainly skin color), purity of blood and cultural
characteristics, as defining the hierarchical place that a person occupied within the
colonial and colonized society.

This interpretation enters into discussion qualifying the support of some
decoloniality theorists, mainly what was proposed by Santiago Castro Gémez, who
relies on other theorists such as Enrique Dussel, Walter Mignolo and Anibal Quijano,
who proposes that being white had nothing to do with skin color, but rather had to
do with the staging of an imaginary cultural fabric by religious beliefs, types of
clothing, certificates of nobility, modes of behavior and, above all, by ways of
producing and transmitting knowledge

Keywords: body, colonialism, essentialization, synecdoche, Whiteness.
Introduccion

El fildsofo francés Jean Paul Sartre, en su reflexion sobre el antisemitismo sefialaba
que lo judio de alguien no podia determinarse por lo somatico, sino que esta
identidad era, mas bien, la conjuncion de una variedad de caracteristicas de diferente
indole: religiosas, culturales, etc!. El pensador negro martiniquefio Frantz Fanon le
da larazén a Sartre. El judio puede pasar como no judio; puede esconder su judeidad;
puede pasar inadvertido porgue su definicidn como judio no es somatica. El judio es
un blanco mas; un europeo mas que se define por sus acciones, no por su
corporalidad. En contraste, sefiala Fanon, el negro lleva inscripta su condicién como
tal en el cuerpo?.

Hasta antes del nazismo el judio era asimilable. Lo que el universalismo
racionalista ilustrado le recrimina, y que es parte constituyente del antisemitismo, es
la defensa de su particularismo religioso y cultural, no su corporalidad. Muy bien
podria dejar su judeidad y ser un europeo mas, un blanco mas. El negro nunca podria
pasar por blanco porque lleva inscripta en su cuerpo su condicion.

Frantz Fanon en su libro Piel negra, mascaras blancas muestra como la categoria
de negro ha sido construida por el blanco; como en este proceso, plagado de toda la
violencia posible, ha hecho interiorizar psicoldgica y fisicamente al llamado negro
todo eso que el blanco ha dicho de él: “«jSucio negro!» o, simplemente, «jMira, un
negro!”s.

Fanon denuncia que el blanco ha impuesto una ontologia al negro. Una ontologia
contraria a la existencia que se hace pasar por natural. El cuerpo y la mente pasan

1 Jean-Paul Sartre, Reflexiones sobre la cuestion judia (Buenos Aires: Ediciones Sur, 1948), 59-60.
2 Frantz Fanon, Piel negra, mascaras blancas (Madrid: Akal, 2009), 115.
3 Ibid., 111
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por la categoria del negro como determinaciones ontolégicas®. Asi, el negro, una
categoria historica y politica, es visto, tratado, conceptualizado desde la
ontologizacion que ha hecho el blanco de él. Y lo peor, y mas perverso, es que el
mismo negro se conceptualiza a si mismo y a los demés en los términos del blanco®.

El sefialamiento de Fanon da cuenta de que la esencializacion del cuerpo del
negro la ha hecho el blanco como marca categorial de la diferencia negativa de si. Y
esto lo hizo a partir de los procesos de colonialismo que desplegé en Africa y que
luego desplegd en América. Ahora bien, la reflexion de Fanon abre la perspectiva de
pensar y revalorar la importancia y el caracter determinante que tuvo la corporalidad
como forma esencialista y de naturalizacion para el colonialismo europeo en
América.

En este texto se desarrollaran algunos apuntes para sostener la tesis de que la
esencializacion del cuerpo fue imprescindible para la formacion del orden colonial
espafiol en América y que esta esencializacion partia fundamentalmente del color de
la piel como sinécdoque de las marcas determinantes de las cualidades y capacidades
morales e intelectuales de la persona.

Esta interpretacion entra en discusion matizando la afirmacién de algunos
tedricos de la decolonialidad, principalmente lo planteado por Santiago Castro
Gbmez quien se apoya en otros tedricos como Enrique Dussel, Walter Mignolo y
Anibal Quijano, que propone que ser blanco no tenia que ver con el color de la piel,
sino que mas bien tenia que ver con la escenificacion de un imaginario cultural tejido
por creencias religiosas, tipos de vestimentas, certificados de nobleza, modos de
comportamiento y, sobre todo, por formas de producir y trasmitir conocimientos®.

La colonialidad y la colonialidad del poder

En su libro Hybris del punto cero, Santiago Castro GOmez recupera los
planteamientos de Walter Mignolo y de Enrique Dussel sobre la idea del
occidentalismo’. A partir de esta recuperacion ofrece una revision de los puntos mas
importantes del nucleo teérico de la decolonialidad.

4 1bid.,112

5 Para Fanon la categorfa negro refiere a las personas no-blancas. Esto quiere decir que engloba a todas
las personas cuya identidad ha sido impuesta negativamente por el blanco, por el occidental o el
europeo, y que afirma su identidad positiva. Bajo esta categoria se incluyen las personas de tez oscura:
al africano, al indigena, al arabe, al mestizo, etc. Sus referencias, siempre definidas, en primer término,
son el salvaje y el barbaro. La palabra negro no refiere a una persona de un lugar geograficamente
especifico, aunque su lugar paradigmatico imaginario es Africa, sino al color de la piel a los que,
imaginariamente, el blanco ha dado un lugar. Véase: Frantz Fanon, Antillanos y africanos (México:
UNAM, 1979), 5.

6 1bid, 5.

7 Santiago Castro Goémez, Hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada
(1750-1816) (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2005), 58 y ss.
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La teoria de la decolonialidad inicia con la critica al colonialismo, especialmente
desde la filosofia latinoamericana. Si bien la critica al eurocentrismo desde la
filosofia latinoamericana, que sirvié como base a la decolonialidad, se comenzé a
desarrollar desde el siglo XIX por varios filésofos, tales como Juan Bautista Alberdi,
Francisco Romero, Arturo Andrés Roig, Guillermo Francovich, Ignacio Ellacuria,
Leopoldo Zea, Ricaurte Soler, Arturo Ardao, entre otros muchos otros, el
pensamiento de Enrique Dussel, especialmente la llamada filosofia de la liberacion
se ha asumido como parte nuclear de la postura. Dussel tiene la premisa de que la
filosofia moderna y la colonialidad tienen una relacién estructural. El pensamiento
moderno, una forma particular de explicar la realidad, ha pretendido totalizar el
mundo bajo abstracciones. Sin embargo, esas abstracciones parten de una
materialidad que se traduce en la pretension de dominio de la naturaleza, del humano,
de la realidad, del mundo. Y para lograr esto se ha requerido denigrar lo diferente:
“la civilizacion europea ha mirado todo lo que no pertenece a ella como “barbarie”;
es decir, como naturaleza en bruto que necesita ser civilizada™®.

En este sentido, dice Dussel que la ontologia se mancha de sangre porque el otro
es interiorizado en el mundo como cosa y es definido por esa totalidad. Comienza
asi el encubrimiento del mundo: “una pequefia porcion de los mundos posibles se
arroga el derecho a ser “el mundo” [...] lo que esto va a significar en el siglo XVI,
en el siglo XX, en Europa, en América Latina y en Viedma, porque esto no es
abstracto, sino concreto y proximo”®.

Asi, la alteridad debe ser suprimida, dominada, conquistada y usada. El
fundamento Gltimo de esta expectativa en realidad seria un mito que queda expresado
en el sistema filosofico hegeliano, especialmente en su filosofia de la historia. Dice
Hegel en sus lecciones de filosofia de la historia que la historia universal va de
Oriente a Occidente y que Europa es absolutamente el término de la historia
universal: “Solo las naciones germanicas han llegado, en el cristianismo, a la
conciencia de que el hombre es libre, como hombre, de que la libertad del espiritu
constituye su més propia naturaleza”.°,

El mito de la Modernidad que la supone como un proceso de emancipacion
humanidad, consiste realmente en el encubrimiento de toda la violencia con que se
ha impuesto este ideal particular a millones de personas que son el Otro: “la
“particularidad” europea se identifica con la “universalidad”’, donde Ila
“particularidad” europea se identifica con la “universalidad” mundial sin tener
conciencia de dicho pasaje”*!. En este mito Europa es el centro universal y asi se
asume que la idea de la Modernidad es “un fendmeno exclusivamente europeo

8 Ibid., 48.

9 Enrique Dussel, Introduccion a la Filosofia de la Liberacion (Bogota: Editorial Nueva América,
1995), 126.

10.G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal (Madrid: Tecnos, 2005), 308.
1 Enrique Dussel, 1942. El encubrimiento del Otro. Hacia el origen del “mito de la Modernidad” (La
Paz: Plural Ediciones, Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion, 1994), 35.
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originado durante la edad media, que luego se habria extendido al mundo entero”*2,
La desmitificacion del Eurocentrismo que lleva a cabo Dussel muestra que el origen
de la Modernidad es material. Este es la expansion imperial espafiola desde el siglo
XVI: el colonialismo espafiol en América.

Este fue el proceso de la acumulacion originaria y significo el dominio sobre el
cuerpo del hombre y la mujer indigena: “En el tiempo de la acumulacion originaria
del capitalismo mercantil, la corporalidad india seria inmolada y transformada
principalmente en otro y plata -valor muerto de la objetivacion del “trabajo vivo™3,
Asi, de acuerdo con Dussel, la Modernidad no seria un fenémeno extraeuropeo. Se
configura como un sistema mundial colonial que comienza con la constitucion
simultanea de Espafia como centro frente a una periferia americana'4. Castro Gdmez
destaca del planteamiento dusseliano, aparte de la desmitificacion eurocéntrica de la
Modernidad, que ésta se presenta a manera de un sistema de flujo entre diferentes
puntos geopoliticos como un sistema-mundo (moderno/colonial)!®. La Modernidad,
un sistema-mundo, seria el fruto de la interaccion entre Europa y sus colonias.

Dussel plantea dos manifestaciones de la Modernidad como fendmeno mundial:
1) la del ego conquiro que significa la del dominio de los pueblos otros: el hombre
conquistador y colonizador: “El “Conquistador” es el primer hombre moderno
activo, practico, que impone su “individualidad” violenta a otras personas, al Otro”?¢;
2) corresponde al ethos cat6lico, humanista y renacentista que florecié en Italia,
Portugal y Espafia que crea problemas éticos con respecto a otras culturas que sin
embargo se define en el ego cogito como unica forma de explicar: “La filosofia
especialmente la ética, necesita romper con este horizonte reduccionista para abrirse
al “mundo”, a la esfera planetaria™’. Para Castro Gdmez, todo este proceso significd
que la subjetividad moderna no sélo fue la construida por y para la burguesia, como
lo vio la teoria social del siglo XIX, sino que en las colonias hispanicas se genero
una forma de subjetividad que ya desde el siglo XVI formaba parte de la
modernidad-mundo y que coexistié con el nacimiento de la burguesia europea entre
los siglos XVII'y XVIII%,

12 Enrique Dussel, “Mas all4 del eurocentrismo: el sistema-mundo y los limites de la Modernidad”, en
Pensar (en) los intersticios. Teoria y practica de la critica poscolonial, editado por Santiago Castro-
GoOmez, Oscar Guardiola y Carmela Millan (Santa Fe de Bogota: CEJA, 1999), 147.

13 Enrique Dussel, 1942. El encubrimiento del Otro, 52.

14 1bid., 50.

15 Santiago Castro Gémez, Hybris del punto cero, 49.

16 Enrique Dussel, 1942. El encubrimiento del Otro, 40.

17 Enrique Dussel: “Mas all del eurocentrismo”, 148.

18 Santiago Castro Gomez, Hybris del punto cero, 53.
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La limpieza de sangre y la colonialidad del poder segtin Mignolo y Castro
Gomez

Desde la perspectiva de la teoria decolonial la expansion colonialista espafiola
genero6 la formacion del sistema-mundo moderno. Sobre esta tesis, Walter Mignolo,
en discusion directa con Emmanuel Wallerstein con su teoria de sistema mundo,
propone que la diferencia colonial, en el siglo XVI, se construy6 Unicamente sobre
la experiencia indiana®®. Esto significaria que los discursos universalistas no estaban
vinculados originariamente al liberalismo burgués ilustrado, sino con la mentalidad
aristocratica cristiana que se sintetiz6 con el discurso de la limpieza de sangre. Este
fue el primer sistema de clasificacion de la poblacién a nivel mundial y se gesto
durante la Edad Media cristiana. Se torn6 mundial debido a la expansion comercial
de Espafia hacia el Atlantico y al comienzo de la colonizacion europea.

Insiste Castro Gomez en sefialar que los esquemas cognitivos de clasificacion
poblacional que se desarrollaron en el siglo XVI con la limpieza de sangre, no se
originaron justo en ese momento, sino en la division tripartita que refirio Herddoto
y sus alumnos: Europa, Asia y Africa®. Esta division territorial del mundo se
convirtié en una division jerarquica y cualitativa en la que Europa ocupaba el lugar
mas eminente considerando a los demas barbaros (asiaticos y africanos). Ademas,
fue apropiada por los intelectuales cristianos de la Edad Media: “el dogma cristiano
de la unidad fundamental de la especie humana (todos los hombres descienden de
Adan) obligd a San Agustin a reconocer que, si llegasen a existir otras islas diferentes
al orbis terratumm sus habitantes, en caso de haberlos, no podrian ser catalogados
como “hombres™?L,

De ahi que solo quienes estaban contemplados dentro de los textos sagrados
podian tener un lugar en la comprension del mundo. Esto debe entenderse también
como tener lugar en la jerarquia estructurante del mundo. Asi, los indios, que habian
aparecido recién a la comprension europea del mundo, no tenian un lugar y tenia que
plantearse el problema de su explicacion. A este problema le dieron solucion,
asumiendo que aquellos no eran diferentes a los europeos, sino que serian una
prolongacion del Nuevo Mundo. Sefiala Mignolo que el primer conjunto categorial
es el de raza, trabajo y género/sexualidad y que la cuestion de género y la sexualidad
se estructuro, en la civilizacion occidental, en el relato biblico, en la historia de Adan
y Eva; y también, en la historia del diluvio y en el supuesto de que los tres
descendientes de Noé fueran varones (Jafet, Sem y Cam). Sobre éste se trazé la
estructura geopolitica: “a Cam, el mas despreciable, se le atribuye Africa; a Sem,
quien ofrecid esperanza y dio signos de buen comportamiento, se le identifica con

19 Walter D. Mignolo, Historias locales/disefios globales. Colonialidad, conocimientos subalternos y
pensamiento fronterizo (Madrid: Akal, 2003), 42.

20 Santiago Castro Gdmez, Hybris del punto cero, 55.

2 |bid.
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Asia, y al Jefet, el aliento, la expansion y la vision de futuro, se le asienta en
Europa”?2,

Europa incorporo a las personas nativas de la llamada América al orden mundial
bajo la jerarquia del hombre blanco europeo, en una de las posiciones méas bajas. Asi,
todo este proceso histdrico tuvo la necesidad de generar subjetividades, acorde con
el entramado jerarquico de poder. En otras palabras, traza la distincion geopolitica
basada en la idea de la superioridad y del dominio. El planteamiento central de
Mignolo, en su entrecruce con el de Dussel, es que “la subjetividad de 1a Modernidad
primera no tiene nada que ver con la emergencia de la burguesia, sino gque esta
relacionada con el imaginario de la blancura”?®. La blancura se fundaria como una
estructura de poder que pretendia legitimar el dominio corporal, religioso, ideoldgico
y epistémico del europeo sobre el indio.

Ahora bien, Santiago Castro Gdmez desarrolla su planteamiento de la hybris del
punto cero sobre esta discusion. Este autor supone que los criollos, descendientes de
espafioles nacidos en América, encubrieron todo el discurso de distinciones y
diferenciaciones coloniales bajo los argumentos ilustrados de igualdad y bajo una
concepciodn universalista. Las distinciones coloniales que se establecian bajo el
discurso de la pureza de sangre asumieron una nueva conceptualizacion en términos
cientifico-racionalistas en la categoria de la raza, para seguir sosteniendo el dominio
de uno de los sectores hegemonicos: los criollos. Anibal Quijano, autor que Castro
sigue, sefiala que para la insercion de América en el capitalismo mundial moderno-
colonial la gente se clasifico en tres lineas diferentes: trabajo, género y raza®. En
éstas se mueven dos ejes centrales del &mbito de poder: el control de la produccién
de recursos de sobrevivencia social y el control de la reproduccion bioldgica de la
especie. El primero implicaria el control de la fuerza de trabajo, de los recursos y
productos del trabajo sobre los que se establece socialmente la propiedad. El segundo
implica el control del sexo y sus productos en funcién de la propiedad. La raza se
incorpora en funcién de ambos ejes®.

22 Walter D. Mignolo, Historias locales/disefios globales, 45.; Durante la Edad Media los europeos
utilizaron el mito biblico conocido como la “Maldicion de Cam” como fundamento de la esclavitud
africana. De acuerdo con este mito, Noé borracho se desnudo y se exhibié. Miré pecaminosamente a
su hijo pequefio Cam. Cuando Noé despertd de su embriaguez y se dio cuenta de lo que habia hecho,
maldijo a Cam, le manché la piel de negro y junto con esto lo condend a la esclavitud. Asimismo,
Maldijo Canéan y a sus hijos condenandolos a la servidumbre. Asi, se asoci6 a la poblacién africana
como “hijos de Cam” y esto justificaria la esclavitud. Interesantes reflexiones e interpretaciones sobre
el origen mitolégico pre-cristiano y no cristiano del color de la piel negra y las manchas morales, y su
continuidad con la interpretacion biblica pueden verse en el libro de David M. Goldenberg “Black and
salve. The origins and history of the course of Ham”. Véase: David M. Goldenberg, Black and salve.
The origins and history of the course of Ham (Berlin, Boston: De Gruyer, 2017).

23 Santiago Castro Gdmez, Hybris del punto cero, 58-59.

24 Anibal Quijano, “Colonialidad del poder y clasificacién social”, en Cuestiones y horizontes: de la
dependencia histdrico-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder, editado por Danlo Assis
Climaco (Buenos Aires: CLACSO, 2014), 312.

% bid., 313.
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Ahora bien, Quijano sefiala que en estos procesos de dominio previos al
capitalismo mundial las relaciones de poder se establecieron sobre la articulacion de
la clasificacion social de la gente. De ésta, el sexo, la edad y la fuerza de trabajo han
sido las mas antiguas?. A éstas, desde la conquista de América, se afiadio el fenotipo.
Este altimo, en el proceso de dominacion, se dotd de un carécter sociopolitico que
se naturalizé en la conquista y colonizacién de América y la mundializacion del
patron capitalista?’. De manera que las diferencias fenotipicas se utilizaron como
indicadores y legitimaciones de usos de poder y de dominio?.

A esto agrega Mignolo que la raza tuvo una articulacién histérico/légica en el
siglo XVI. Por un lado, la raza habria surgido como una necesaria distincion entre
gentes basada en la religion y afincada en la sangre, no en la piel. De modo que “«La
pureza de sangre» no es otra cosa que la primera version moderna de la distincion y
categorizacion racial”®. Y la idea del mestizaje y del mulataje se construyé para
controlar a la poblacién en el proceso de colonizacién. Asi, afirma Mignolo que
“mientras que «pureza de sangre es una invencion moderna» (en la que se asienta la
construccion de la Europa moderna), mestizaje y mulataje son invenciones
moderno/coloniales (en la que se asienta la Europa moderno/colonial)”®. El
colonialismo no podia perpetuarse simplemente a través de la fuerza. Requeria de un
entramado maés sofisticado. Requeria toda una transformacion de concepcion del
mundo y de la realidad en y para esas sociedades colonizadas; una transformacion
epistémica.

El proceso de dominacion colonial se configurd en un entramado de relaciones
de poder a través del ejercicio de violencia fisica y de la construccién de
subjetividades que reafirmaran formas de comprender la realidad, acorde con el
mismo proceso de dominacion. La colonialidad del poder, como la designa Quijano,
se configura, basicamente, a través de la clasificacion jerarquica racial, la
clasificacion del trabajo, la imposicion epistémica®’. Todos estos elementos estan
imbricados de manera sistémica y prolongada y han generado un gran imaginario
gue ha hecho creer como naturales las diversas formas de dominio. Es decir, se
generaron “modos de conocer, de producir conocimiento, de producir perspectivas,
imagenes y sistemas de imagenes, simbolos, modos de significacion; sobre los
recursos, patrones e instrumentos de expresion formalizada y objetivada, intelectual
o visual”®,

% |bid., 316.

27 |bid., 317.

28 1bid., 318.

29 Walter D. Mignolo, Historias locales/disefios globales, 46.

30 .

3LAnibal Quijano, “Colonialidad del poder, cultura, y conocimiento en América Latina”, Ecuador
Debate: no. 44 (1998): 229-232.

32Anibal Quijano, “Colonialidad y modernidad/racionalidad”, Per( Indigena Vol. 13: no. 29 (1992):
12.
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Castro Gémez, uniendo lo propuesto por Dussel, Quijano y Mignolo, afirma que
el imaginario de la blancura, que fue producido por el concepto de limpieza de
sangre, fue una aspiracién que se internaliz6 por varios sectores de la sociedad
colonial y que actuaba como eje sobre el cual se construia la subjetividad de los
actores sociales®. A esto afiade que “Ser “blanco” no tenia que ver tanto con el color
de piel, como con la escenificacion personal de un imaginario cultural tejido por
creencias religiosas, tipos de vestimenta, certificados de nobleza, modos de
comportamiento y, lo que resulta mas importante para esta investigacion, por formas

de producir y transmitir conocimientos”.

Blanquitud, corporalidad y colonialismo

Como se ha mostrado, Castro Gomez sostiene que la blanquitud no tenia mas que
ver con el color de la piel que con los significados culturales que se atribuian a esta
categoria. Afirmacidn que parece inconsistente a la luz de algunos argumentos con
respecto de los significados elementales, primarios y esenciales de la corporalidad
para la definicion de categorias identitarias que produjo el colonialismo. Para
argumentar lo anterior parece necesario comenzar haciendo una referencia al
planteamiento hecho por el filésofo ecuatoriano Bolivar Echeverria sobre la
distincion tedrica entre blancura y blanquitud.

Para este autor la blancura seria un rasgo identitario-civilizatorio que se
establece sobre la apariencia étnica de la poblacién europea noroccidental, sobre la
blancura racial-cultural®. La blanquitud seria un ethos, es decir, una forma de
comportarse que estaria acorde con el capitalismo. Dice Echeverria: “Se trata de un
hecho que hizo que la apariencia “blanca” de esas poblaciones se asimilaran a esa
visibilidad de la “santidad” capitalista del ser humano moderno, que se confunda con
ella”®, Esta forma de comportamiento, de ethos, estd configurada a partir de una
racionalidad productivista, de un comportamiento individualista y con una idea del
tiempo progresivo.

Ahora bien, la blancura seria una identificacion con el color de la piel; una
identificacion que se plantea en términos corporales que, en este caso, serian
principalmente caracteristicas fenotipicas de las poblaciones blancas europeas®’. De
acuerdo con Echeverria, en paises con pasado colonialista la blanquitud y la

33 Santiago Castro Gdmez, Hybris del punto cero, 64.

3 1d.; Esta misma idea se repite en su trabajo “Cuerpos racializados. Para uno genealogia de la
colonialidad del poder en Colombia”. Véase: Santiago Castro Gomez, “Al otro lado del cuerpo”, en
Estudios biopoliticos en América Latina, editado por Hilderman Cardona y Zandra Pedraza Gémez
(Bogota: Ediciones Uniandes, Universidad de Medellin, 2014), 84.

% Bolivar Echeverria, Modernidad y blanquitud (México: Ediciones Era, 2011), 60.

% |d.

% 1bid., 61

45



Vol. XVI, No. 16 Revista Ciencias y Humanidades enero-junio 2023
ISSN 2500-784xWeb

Soriano, Roberto. Cuerpo, blanquitud y limpieza de sangre. Una reflexion a proposito de la decolonialidad.

blancura se engarzan de modo que el color de la piel clara, junto con otros rasgos
fenotipicos, se vuelve simbolo del deber ser en cuanto a apariencia fisica como con
el ethos. Bolivar Echeverria plantea que el racismo que desarrolla la modernidad
capitalista es de tipo “identitario-civilizatorio” que es mucho mas elaborado que el
racismo étnico (blancura):

centra su atencién en indicios mas sutiles que la blancura de la piel, como son de la
presencia de una interiorizacion del ethos historico capitalista. Son éstos los que sirven
de criterio para la inclusién o exclusion de los individuos singulares o colectivos en
la sociedad moderna®,

De manera que el racismo de la blanquitud exige que la interiorizacion del ethos
capitalista se manifieste de alguna manera, ya sea en la apariencia exterior o en la
corporalidad. Los rasgos biologicos de la blancura son expresiones necesarias, pero
no suficientes, sino que requieren de algo mas: la mostracion de la blanquitud.

La mencion al planteamiento de Bolivar Echeverria resultaria oportuna, ya que,
al parecer, lo que sostiene Castro Gémez, siguiendo a los otros autores decoloniales,
sobre el que “ser blanco” no tiene nada que ver con el color de la piel, estaria
refiriendo a lo que Echeverria denomina blanquitud. Sin embargo, Castro Gomez no
plantea una separacion teérica, como lo hace Echeverria, que permita explicar y
comprender la relacion entre la corporalidad y los rasgos socioculturales que el
colonialismo europeo impuso en América y sus continuidades con la forma de
dominio criollista.

Para este trabajo el concepto de blanquitud designa un proyecto civilizatorio que
esta definido esencialmente por la corporalidad, entendida ésta como su sinécdoque.
Es decir, la tez clara de piel (junto con otros rasgos corporales) fue el simbolo que
definia en primer lugar identidad de cada persona dentro del sistema jerarquico
colonial. El planteamiento es que, por lo menos, en el primer momento de la
colonizacion europea, la distincion entre blancura y blanquitud no puede trazarse de
manera nitida a tal grado que, incluso, resulta irrelevante. La blancura y la
blanquitud no son aspectos ni nociones separadas ni diferentes. Una es el efecto de
la otra. La piel es blanca porque la blanquitud la ha construido e identificado con un
color de piel. La blanquitud existe porque la piel blanca la ha configurado. Los
colores de la piel, dentro de los conjuntos de significaciones simbdlicas coloniales,
reviste de materialidad a la blancura. Es importante insistir en que los colores de la
piel no tienen una materialidad objetiva como lo supone la blanquitud: no existe
objetivamente la piel blanca ni la negra. Existe en y a través de las fuerzas politicas
gue representan dentro de las relaciones de poder que Occidente ha podido imponer
en todo el mundo. De este modo, la blancura no existe independiente de la
blanquitud. Es esta ultima la que la crea y le da contenido. Esto supone también que,

% 1bid., 64
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en cierto grado, y para tener sus potencialidades estructurantes en las relaciones de
poder, no es necesaria, para estructurar las relaciones de dominio, la presencia fisica
de personas gue se identifiquen objetivamente con el tono de piel blanca, porque ésta
se puede volver sélo un ideal jerarquico y normativo, pero con la referencia de la tez
clara. De manera que, en ciertos sentidos, resulta un error tedrico separar ambas
categorias y tratarlas como aspectos separados cuando en realidad, en los contextos
de colonialismo, no es posible.

Una vez expuesto lo anterior, ofreceré algunos sefialamientos con respecto de la
nocion de pureza de sangre que amplian la posicion de Mignolo y de Castro Gomez.
Esto, toda vez que la pureza de sangre sirvid en el proceso de identificacion
espafiola, con respecto de la poblacion blanca y como eje de distincion con las
poblaciones no blancas, para configurar las caracterizaciones somaticas de estas
Gltimas. La pureza de sangre es un concepto del orden espafiol que se definian a
partir de si una persona era un “Viejo Cristiano”. Es decir, definia la antigliedad de
adscripcion cristiana, que tenia significados de continuidad de linaje y de
consanguineidad, que una persona tenia para diferenciarse de otras personas. Y debe
mencionarse que el cristianismo definia, como el principal criterio, la supremacia en
todos los sentidos de un grupo sobre otro. EI concepto se origind en Espafia en 1449
como Sentencia-Estatuto en el Cabildo de Toledo a partir de la preocupacion de
establecer la autenticidad de un linaje antiguo cristiano y comprobar que no habia
relacion con sangre musulmana o judia. La probacién de la antigliedad de linaje
estaba relacionada con el mantenimiento de privilegios. El Consejo de Toledo en
1449 expulsé a catorce judeoconversos de sus oficios en medio de una sublevacion
urbana en contra de impuestos reales. La sentencia, que tomaba las declaraciones y
confesiones contra los conversos hechas a Pedro Sarmiento, repostero mayor del rey
y de su Consejo, declaraba lo siguiente:

siguiendo el tenor y forma del derecho é de los santos decretos, ordené y mando que
ningun confesso del linaje de los judios no pudiese haber tener ningun oficio ni
beneficio en la dicha ciudad de Toledo, ni en su tierra, término y jurisdiccion, por ser
sospechosos en la fé de nuestro Sefior et Redemptor Jesuchristo, é por otras cuasas é
razones contenidas en el dicho privilegio, é que por quanto los dichos sefiores habian
platicado algunas veces cerca de las escribanias publicas de la dicha ciudad ...*°

Como consecuencia de los motines de 1391 (que tuvieron que ver con el
asesinato de poblacidn judia, principalmente en Sevilla, a la que se le culpaba de la
peste, de las sequias y malas cosechas) y, después, con la expulsion de los judios en
1942, se inici6 una ola de conversion religiosa de la minoria judia. El objetivo de la
conversion fue la supervivencia y el mantener pertenencias y propiedades. Asi,
durante las conversiones de 1391 y de 1492, los judios pasaron a ser cristianos

3% Antonio Martin Gamero, Historia de la Ciudad de Toledo, sus claros varones y monumentos (Toledo:
Imprenta de Severiano Lépez Fando, 1862), 1036-1037.
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adquiriendo privilegios y nuevas obligaciones. El proceso trajo consigo sospechas,
envidias y miedos de los viejos cristianos. Y esto, l6gicamente trajo consigo
procedimientos de des-encubrimiento. El argumento del discurso antijudio era que
“en los cuerpos de judeoconversos, pese a su pertenencia al cristianismo, la sangre
judia tenia una incidencia negativa sobre su moralidad y su conducta. La sangre de
los neofitos influenciaba su ser de tal forma que... se seguian comportando como
judios™.

La primera intension de la categoria de “pureza de sangre” era la de establecer
un criterio separador y diferenciador que aludia a una marca esencial u ontolégica
de la persona. Es decir, representaba una diferencia irreductible. En un primer
supuesto, la conversion suponia para las personas que habian profesado otra religion
la posibilidad de adquirir un estatuto de igualdad con respecto de las personas
cristianas. Sin embargo, esa igualdad s6lo podia adquirirse de manera parcial. Se
requeria de seguir manteniendo una diferenciacion. Y, junto con esto, se requeria
una serie de supuesto que fundamentaran esa diferenciacion. Los procesos de
conversion tenian la intension de solucionar el “problema judio”. Sin embargo,
generd un problema mayor para los cristianos. Se origind un miedo profundo a la
macula de linajes, lo que tenia que ver con la percepcion de peligro de privilegios.
Por otro lado, se comenzaron a transformar los rituales cristianos hasta un punto de
que sus significados se banalizaron®.

En el siglo XVI y XVII habia dos influencias sobre el pensamiento espafiol en
relacion con la sangre en cuanto al sentido genético de una persona y la conducta
humana: la teologia cristiana y la ciencia médica grecorromana*. Entre éstas se
mezclaban referencias materiales y espirituales a la vez que percepciones morales y
sociales: “la sangre, como impulso creador y recreador de vida, es un determinante
esencial de la calidad no s6lo fisica, sino que principalmente moral de las personas,
es decir, del mayor o menor honor social del cual cada sujeto es una muestra
tangible™®. En el siglo XVII esas cualidades morales estaban asociadas con la
sangre, eran hereditarias y transmitidas a través de los fluidos del cuerpo. El semen,
la leche materna y los fluidos vaginales eran parte de la sangre y transmisores de
cualidades morales.

Asi, la sangre simbolizaba un impulso creador y recreador de la vida que era un
determinante esencial de la calidad no s6lo fisica sino moral de las personas. La

40 Max S. Hering Torres, “Limpieza de sangre. Problemas de interpretacion: acercamientos historicos
y metodoldgicos”, Historia Critica: no. 45 (2011): 37.

4 Ibid., 2.

42 John Edwards, “«Raza» y religion en la Espafia de los siglos XV y XVI: Una revision de los estatutos
de «limpieza de sangre»”, Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval: no. 5 (1988-1999):
247.

43 Montserrat Arre Marfull, “Los significados de la sangre en el siglo XVII: Ruptura y continuidades
en la novela de Cervantes La fuerza de la sangre”, Erasmo. Revista de Historia Bajomedieval y
Moderna: no. 4 (2017): 24.
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sangre era una determinante que esencializaba a las personas que, a pesar de tener
un componente corporal, quedaba oculto y que, en el caso de los conversos, tenia
gue determinarse a través de un rastreo genealdgico que permitiera certificar la
cualidad moral de las personas. En esto, la Inquisicion jugdé un papel de suma
importancia.

Ahora bien, los estatutos de la limpieza de sangre implicaron no sélo a judios,
sino también a musulmanes. A los musulmanes conversos se les llamé moriscos.
Eran un grupo heterogéneo con grados de conversion diferenciados. Lo que los
unificaba era su islamismo y, en lo general, la endogamia. EI primer grupo era el de
los conversos de Castilla que tenian el grado mayor de integracion mas elevado;
Ilevaban armas y ejercian oficios. Lo Unico que les diferenciaba de los cristianos
viejos era que vivian en morerias, no comian cerdo ni bebia vino y solian casarse
con miembros de su comunidad. Los cristianos viejos les tenia mucho recelo y
desconfianza ya no se diferenciaban en habitos y lengua*. El segundo grupo eran
los musulmanes conversos de la Corona de Aragén. No sabian arabe, al igual que los
del grupo anterior. Se les acusaba de practicar sus ceremonias religiosas en publico,
de tener contactos con Africa del Norte, en el caso de Valencia. La mayoria conocida
hacia sus oraciones en arabe que probablemente no entendian®. El tercer grupo era
el de los moriscos de Valencia y Granada que eran los que menor grado de
conversién tenian. Eran quienes tenian un mayor vinculo con la cultura musulmana.
Sabian hablar arabe y la mayoria sabia leerlo y escribirlo, pero no entendian el
castellano ni el valenciano*. El cuarto grupo era el de los moriscos impenetrables
(Castillay Aragdn). El grado de conversion era muy bajo*’.

Los textos del Renacimiento hispano jugaron con una imagen amable del
morisco y la adaptada a la idea de concordia que la maurofilia quiso transmitir*®. Sin
embargo, a partir de que los Estatutos de Toledo generaron una ola de desconfianza

44y oussef El Alaoui, “Inquisicion, moriscos y desemitizacion”, en Autour de I’Inquisition. Etudes sur
le Saint-Office, editado por Amran Rica (Paris: Indigo et Coté-femmes éditions, 2002), 82.

45 1bid., 80.

46 Ibid.

47 Ibid.

“8 Borja Francisco Llopis y Francisco J. Moreno Diaz, Pintando al converso. La imagen del morisco en
la peninsula ibérica (1942-1614) (Madrid: Ediciones Catedra, 2019), 205; El término maurofilia ha
sido utilizado para designar el fendmeno de idealizacion literaria de los personajes musulmanes.
Algunos investigadores han identificado esta idealizacion en la literatura castellana del siglo XVI. La
explican como una idealizacion de la naturaleza humana o de tolerancia a la minoria morisca. Alguno
otros, sefialan que no se puede entender la maurofilia como algo inocente y romantico. Seria un intento
de presentar un antidoto a la realidad conflictiva de la poblacién mora o como una llamada de atencion
a los propios moriscos en aras de su integracion plena y de una pacifica convivencia. Otros autores se
posicionan en la interpretacion de que la maurofilia representa una critica a la politica regia contra los
moros. Véase Ana |. Benito, “La Ubicua Presencia del Moro: Maurofilia y Maurofobia Literaria Como
Productos de Consumo Cristiano”, en Disobedient Practices: Textual Multiplicity in Medieval and
Golden Age, editado por Belén Nistué y Anne Robert (Newark: Juna de la Cuesta, Hispanic
Menographs, 2015), 109.
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y persecucion de conversos y se comenzo a consolidar la idea de la pureza de sangre,
los procedimientos de sospecha en contra de los moriscos se comenzaron a
intensificar en toda Espafia. La principal forma de persecucion y seguimiento estaba
basada, al igual que el caso de judios conversos, en la observancia de actitudes,
comportamientos y vestimentas. El aspecto fisico de las personas no era
determinante para identificar a personas musulmanas conversas. En la gran mayoria
de los casos, fisicamente, los moriscos eran iguales a cualquier cristiano viejo. El
corolario era que el color de la piel y la practica religiosa no iban de la mano®. Berja
Franco insiste en que a pesar de las ordenanzas de Castilla a partir de 1527 ordenaron
prestar atencidn a aspectos como la estatura o las marcas y sefiales del cuerpo de las
personas como forma de identificacion, esto fue por mucho insuficiente®.

Ahora bien, a partir de la puesta en practica de los principios de la Sentencia de
Toledo, la forma de detectar la impureza radicd en la memoria colectiva. Sin
embargo, paulatinamente, ante la imposibilidad de rastrear facilmente la genealogia
se genero un sistema burocratico de investigacion que permitia administrar el saber
genealdgico para vigilar y castigar®.

Hay una fuerte discusién sobre las posibilidades o no de establecer una
continuidad directa entre la formulacion hispanica de pureza de sangre y el racismo
moderno europeo. Los argumentos tanto de una postura como de la otra son
amplios®. Max S. Hering, tomando postura en la discusion, sefial6 que a pesar de las
diferencias entre la concepcion de la pureza de sangre hispéanica y el racismo del
siglo X1X 'y XX, debe reconocerse que la primera concepcion cal6 hondamente en
los imaginarios culturales racistas europeos en el sentido de que se generaron topicos
como el pasado, la herencia, el cuerpo y contagio con que forman parte esencial del
antisemitismo moderno. Lo cual parece muy certero®®. Lo anterior resulta relevante
porque los procesos del racismo moderno, en naciones multiétnicas y con pasados
colonialistas, estdn basados béasicamente en la identificacion somatica de las
personas, lo cual, acorde con lo planteado anteriormente, no era un elemento
determinante para la definicion de los estatutos de la limpieza de sangre.

Dicho lo anterior, es necesario hacer referencia a la cuestion de la esclavitud de
personas llamadas negras provenientes del continente africano. La trata de personas
africanas encaminadas por las rutas atlanticas comenzo en 1441 con la llegada del
primer cargamento y tuvo una duracién de tres siglos hasta la abolicion de trata en
Portugal en 1761. Sin embargo, las personas africanas esclavizadas eran conducidas
a Europa mucho antes de la apertura de las rutas atlanticas. En el curso de la primera
mitad del siglo X VI la ruta principal fue a través del Sahara hacia Tripoli. De TUnez

49 Berja Franco Llopis y Francisco J. Moreno, Pintando al converso, 222.

%0 1bid., 230.

51 Max S. Hering Torres, “Limpieza de Sangre en Espafia. Un modelo de Interpretacion”, 38.

52 A proposito del debate, véase: Max S. Hering Torres, “Limpieza de sangre. ¢Racismo en la Edad
Media?”, Tiempos Modernos: no. 9 (2003):1-16.

53 1bid., 42.
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o la Cirenaica hacia los mercados de Sicilia se movian los contingentes méas grandes
de personas esclavizadas®. Los llamados enemigos de la fe también fueron origen
del mercado de esclavos. Estos eran moros que rechazaban la capitulacion de sus
ciudades, eran también sublevados de Alpujarras, cautivos de campanas militares
sobre el Mediterraneo, corsarios berberiscos y pescadores maghrebinos, asi como
aldeanos de los pueblos de las costas del mar de Alboran®. Se estima que la trata de
esclavos negros por el Atlantico con destino a Portugal representd el ingreso a
Europa de 150000 personas entre 1441 y 1505, y entre 200000 a 300000 personas
esclavizadas durante el siglo XVI°. Por la ruta de Sahara se calcula que ingresaron
a Europa, provenientes de Africa, de mediados del siglo XV y el XVI, decenas de
miles de personas esclavizadas. Cerca de 10000 personas fueron esclavizadas desde
la toma de Malaga en 1487; 10000 en Tripoli en 1510 y de 25000 a 300000 luego de
la insurreccion de los moriscos de Granda entre 1568 y 157157, Entre mediados del
siglo XVI y finales del siglo XVII, los caballeros de Saint Etienne esclavizaron
15000 personas.

El escritor Achille Mbembe ha sefialado que la denominacién negro, gque se
aplico a las personas de tez oscura y provenientes del continente Africano, es de
origen ibérico y que se admite que su aparicion en textos escritos de lengua francesa
data del siglo XVI%. Sin embargo, seria hasta el siglo XV1II cuando paso a ser una
palabra de uso corriente®. Desde el siglo XIlI los europeos comenzaron a extender
su poder en Asia y Africa. Los europeos se vieron en la necesidad de aumentar la
extraccion de materias primas, sobre todo de materiales preciosos. De ahi la
necesidad de disponer de mano de obra que pudiera realizar materialmente ese
proceso de extraccion. Este implicé la creacion de una categoria que denominara a
los sujetos que serian explotados; una categoria que volviera simplemente fuerza de
trabajo a esas personas. Tenian que ser deshumanizadas. La primera diferenciacion
tenia que venir de algo evidente a los ojos del europeo. Esto era el color de la piel.
Se cre el criterio racial basico. Dice Mbembe: “Por otra parte, por principio de raza
es necesario entender también una forma espectral de division y de diferenciacion
humana susceptible de ser movilizada para estigmatizar, excluir y segregar; practicas
con las que se busca aislar, eliminar, incluso destruir fisicamente a un grupo
humano™®. Se termina asociando Africa con negro; y negro con esclavo.

5 Alessandro Stella y Bernard Vincent, “Europa, mercado de esclavos”, Protohistoria: historia,
politicas de la historia: no. 2 (1998): 54.

5 d.

%6 1bid., 55.

57 1d.

%8 Achille Mbembe, Critica de la razén negra, Barcelona (Buenos Aires: Futuro Anterior Ediciones,
Nuevos Emprendimientos Editoriales, 2016). [eBook].

59 Ibid.

60 Ibid.
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En este mismo tenor, Mbembe sefiala que, con esta denominacion, el cuerpo y el
ser vivo se redujo a una cuestion de apariencia, de piel y de color; a una ficcion de
raiz bioldgica®’. Asi, los hombres y mujeres originarios de Africa fueron
transformados en objetos, mercancias y monedas de cambio.

Asi pues, frente a una categoria identitaria de marginacion y exclusion que
basaba sus procedimientos de caracterizacién en un elemento fisiol6gico (que tenia
un fundamento esencialista) y que hacia identificable a las personas a simple vista
(el color de la piel llamada negra), se desarroll6 también otra categoria identitaria de
marginacion y exclusion que, en la mayoria de los casos, no podia identificarse a
simple vista, sino que requeria de procedimientos epistémicos sofisticados (la de los
conversos). Esto resulta de suma relevancia al plantear el problema de la blanquitud.

Como lo ha mostrado Franz Fanon, la blanquitud es una categoria que sélo
adquiere su consistencia y su ldgica a partir de la definicion de su negativo que es el
negro. Y esta diferenciacion a partir de la identificacion fisiologica que es
representaria el color de la piel. Si bien, como se ha insistido, el significado de la
blanquitud no se agota en el color de la piel, sino que remite a un conjunto muy
amplio de significaciones culturales, sociales, econdmicos y politicos asociados, la
tez clara, simbolizada en la denominacién blanca, es su signo por excelencia y su
sinécdoque.

La antropéloga belga Christiane Stallaert en su libro Ni una gota de sangre
impura desarrolla un andlisis de las continuidades y discontinuidades entre los
procesos culturales, sociales e histéricos de exclusion entre la Inquisicion y el
nazismo. Una de estas continuidades seria que, tanto la inquisicion como el nazismo,
desarrollaron potentes maquinarias gubernamentales que se encargaron de
identificar a grupos humanos con base en criterios de diferenciacion étnico-raciales
a partir de criterios esencialistas.

Una de las tesis que guian su reflexion es que en la cosmovisién etnicista “el
nombre es el auténtico sello de marca de la identidad”®2. Asi, el cambio de identidad
étnica implica, generalmente, el cambio de nombre a través de diversos mecanismos
rituales. Las dudas sobre la autenticidad del nombre étnico puede dar lugar a la
expulsion o a la exclusion. Asi, las ciencias y las pesquisas onomasticas constituirian
la columna vertical de las politicas etnicistas radicales®. El casticismo y el nazismo,
de acuerdo con Satallaert, serian ejemplos de la ingenieria onomastica, caracteristica
del etnicismo radical®. Una de las implicaciones de esto es que dos de los méas
grandes procesos de exclusion étnico-racial en Europa dependian de procedimientos
de descubrimiento y de desocultamiento de la identidad. La Inquisicion y la Gestapo
eran maquinarias estato-gubernamental sofisticadas de descubrimiento de

&1 Ibid.

62 Christiane Stallaert, Ni una gota de sangre impura. La Espaiia inquisitorial y la Alemania nazi cara
a cara (Barcelona: Galaxia Gutemberg, 2006), 137.

83 Ibid.

5 1bid., 138.
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identidades étnico-raciales, a partir de pesquisas de gran magnitud que trataban de
determinar la genealogia de las personas en pos de determinar la pureza de sangre.
Esto mostraria que las identidades raciales y étnicas de gran parte de la poblacion
europea blanca no eran evidentes o visibles a la vista. Tanto en la Espafa
preinquisitorial como en la Alemania pre-nazi hubo grandes procesos socioculturales
de asimilacion de poblacién judia. Asimilacion que posibilitaba una total
indiferenciacion en términos fenotipicos y que, en momentos posteriores,
dificultaron la diferenciacion.

No obstante, lo iluminador del sefialamiento de Satallaert, es que el principal
procedimiento de identificacion ha sido, desde antes del siglo XVI, fenotipica y éste
se define por el color de la piel. Cuando este criterio no les fue suficiente se
requirieron de pesquisas genealdgicas. De modo que la blanquitud siempre ha
transitado transversalmente por la corporalidad: primariamente por el color de la piel
y después por la sangre, que como se ha referido lineas mas arriba también era parte
de la corporalidad.

En América, la Inquisicidén no jug6 un papel relevante en la determinacion de
identidades étnico-raciales, al menos para los grupos no bancos®. La Inquisicion
estaba abocada a la minoria de la poblacién que eran los blancos. La probanza de
sangre, que competia al Santo Oficio, era exclusiva para las poblaciones espafiolas,
europeas Y criollas. Entre éstas, se encontraban los judios conversos y moriscos que
viajaban a América. Gran parte de esta probanza se usaba para ocupar puestos
eclesiasticos y gubernamentales®. El porcentaje de la poblacion blanca europea, y
sus derivados como los criollos y los mestizos (en el sistema de castas descendientes
de blancos con indigenas), era relativamente muy pequefio. La Inquisicion si jugd un
papel importante, como lo venia haciendo en Europa, en cuanto a la identificacion
de los judios conversos y moriscos que llegaron a América. A esto se le sumo la
probacion de limpieza de sangre de espafioles y europeos.

Ya que a los indios se les identificaba en términos somético-corporales no se
requeria de un sistema de desencubrimiento como lo fue el de la inquisicion en
Europa ante los judios y musulmanes conversos. El proceso de identificacion y
diferenciacion partia de un sistema categorial que era coherente con el sistema racial
que ya establecia las distinciones somatico-corporales en Europa en su relacién con
Africa: el color de la piel.

85 En 1570 la Corona le quitd en al Nueva Espafa la Inquisicion a los frailes y se encargd a los obispos.
El primer inquisidor, fray Martin de Valencia, ejecutd a cuatro nobles tlaxcaltecas nobles, lo que
provoco la indignacion de los indios y amenazaron con sublevarse. Afios después Juan de Zumarraga
enjuicio a otros indios nobles entre los que hallaba un descendiente de Nezahualcdyotl. Esto provoco
escandalo en la Corona y se vio obligada a expedir la orden de que la poblacion nativa no fuera juzgada
por la Inquisicién considerando que eran nuevos cristianos que no conocian las prohibiciones. De
manera que ésta no se aboco a las castas u a otros grupos no blancos como negros, asiaticos y mestizos.
Véase: Beatriz Barba Ahuatzin, “Inquisicion en Nueva Espaifia”, Ciencia Vol. 61: no. 3 (2010): 12-13.
6 Marfa Suarez Ruiz, “Inquisicion y Limpieza de Sangre en Nueva Espafia: 1571-1623” (tesis de
maestria en historia moderna, Universidad de Cantabria, 2012), 15.
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La construccion categorial del indio pasaba necesariamente por la corporalidad
que era signo evidente de sus diferencias. Es sintomatico que las primeras
descripciones que hicieron europeos sobre los indios americanos referian
directamente, en primera instancia, a su corporalidad y los efectos de ésta en sus
cualidades morales. El referente directo de comparacion era el negro. Ese otro
anterior definido por su corporalidad. Por ejemplo, Cristdbal Colén describi6 a los
indios de la siguiente forma: “Ellos todos a una mano son de buena estatura de
grandeza y buenos gestos, bien hechos [...] Ellos deben ser buenos servidores que
veo que muy presto dicen todo lo que les decia, y creo que ligeramente se harian
cristianos, que me parecio que ninguna secta tenian”®’.

La referencia de Coldn deja traslucir la relacion del cuerpo con sus capacidades
y cualidades para ser cristianos. Josefina Zoraida sefiala que, en general, para Col6n
los indios eran hombres comunes y corrientes y el Unico empefio de éste era asentar
que no se trataba de negros. De ahi su insistencia en observar que no tenian cabellos
crespos; y aun en algunas descripciones llegd a asegurar que casi era gente blanca
como en Espafia suponiendo que su tez morena se debia a la desnudez®.

Las descripciones de Américo Vespucio en su obra EI Nuevo Mundo (1502)
también enfatizan la descripcion corporal de los indios. Escribe que son gentes de
“cuerpos grandes, membrudos, bien dispuestos y proporcionados y de color tirando
a rojo, lo cual pienso les acontece porgque andando deshudos son tefiidos por el sol;
y tienen los cabellos abundantes y negros”®,

Bartolomé de Las Casas también hace una descripcion de los indios sefialando
la relacion de su corporalidad y sus buenas aptitudes intelectuales: “desde el
nacimiento de cada uno y de su nifiez, luégo la naturaleza muestra en los cuerpos y
gestos de los nifios si tienen animas de libres 6 de siervos, conviene a saber si tienen
anima de libres 6 de siervos, conviene & saber, si tienen buenos y capaces
entendimientos...”’®. Es importante sefialar que Las Casas jugé un papel
determinante en la legitimizacion de la esclavitud de personas negras. Si bien él se
mostré muy preocupado con el maltrato y los asesinatos masivos de las poblaciones
de las Indias, en su argumentacion de defensa de éstas le propuso a la Corona, ante
la necesidad de personas que trabajaran en plantaciones y minas, que llevaran
esclavos negros para realizar estas labores. Con esto pretendia que se dejara en paz
a los indios™. El efecto fue el contrario a las intenciones de Las Casas: se incrementd
desmedidamente el trafico de esclavos a América y la continuacion de los maltratos
a la poblacién india. Lo relevante para el argumento de este trabajo es que, las ideas

67 Cristobal Coldn, Relaciones y cartas (Madrid: Libreria de laviuda de Hernando y Ca., 1892), 25.

8 Josefina Zoraida Vazquez, “La imagen del indio en el Espafiol del Siglo XVI”, La Palabra y el
Hombre: no. 22 (1962): 194.

9 Americo Vespucio, Fragmentos del Nuevo Mundo (Madrid: EI Aleph, 2010), 13-14. [eBook].

0 Bartolomé de las Casas, Historia de Las Indias, tomo 5 (The Project Gutemberg, 2016). [eBook].

"1 Bartolomé de las Casas: Historia de las Indias, tomo 4 (Madrid: Imprenta de Miguel Ginesta,
1876), 380.
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de Las Casas en el defensa de los indios, trasluce una concepcion cultural respecto
de la poblacion Ilamada negra: esta era susceptible para la esclavizacién (lo que
significaba una inferioridad intelectual y moral esencial) y era mas susceptible
corporalmente para el trabajo pesado.

Ahora bien, es interesante la insistencia de la relacion entre las caracteristicas
fisicas y capacidades intelectuales de los indios. Las caracteristicas fisicas de los
indios eran, por si mismas, identificables a simple vista. Y la parte importante de esa
diferenciacion tenia que ver con el color de la piel. La identificacion de adscripcién
racial que se implementd en América requeria de un sistema categorial que fuera
coherente y significativo con el sistema racial que los espafioles ya habian
establecido en Europa, que en primer lugar se basaba en una diferenciacion
somatico-corporal que tenia al negro como referente negativo. Un indio nunca
podria pasar por un espafiol cristiano. Sin embargo, en la medida en que la poblacion
americana comenz6 a diversificarse, en términos de la misma configuracion
discursiva con que los espafioles identificaban a la poblacion denominada india y
negra, la diferenciacion de esta nueva poblacion se hizo en la misma l6gica somatica
que los europeos ya tenian en la base de su estructura sociocultural. El resultado de
esto fue la implementacion del sistema de castas. Este planteaba una diferenciacion
y una identificacion de la poblacién bajo criterios somatico-corporales.

No obstante, el sistema de pureza de sangre siguid operando de manera
sistematica con el sistema de castas para identificar los casos en los que de manera
evidente no se pudiera definir la adscripcion étnico-racial para las personas que
podrian pasar como blancas (primariamente por la tez clara). El procedimiento
consistia en vincular o desvincular cualquier combinacion genealdgica no espafiola
como la africana, indigena o mestiza. El nivel de “contaminacion” de la sangre
indicaba el nivel de la casta de la persona y, por lo tanto, sus restricciones sociales y
su estatus econémico’?. ElI mayor grado de contaminacion e impureza venia de los
negros. La limpieza de sangre se articul6 con el color de la piel y esta relacion tuvo
un impacto mayor sobre la poblacion “no blanca” y sin privilegios. Uno de los
principios basicos de este sistema de clasificacion y de identificacion étnico-racial
era que la sangre espafiola o la sangre blanca era redimible. Mientras que la negra
no. La sangre blanca estaba relacionada inextricablemente a la civilizacion; la negra,
al estigma de la esclavitud y a la degradacion’. De manera que la mezcla de sangre
con la espafiola o blanca siempre traeria algun tipo de purificacion, mientras que la
mezcla con la negra traeria degradacion.

2 Natalia Caldas, “Casta Painting and the Characterization of Colonial Mexican Identities™ (tesis de
maestria en artes, The University of Western Ontario, 2014), 7.

8 Max S. Herning Torres, “La limpieza de sangre”, 44.

4 llona Katzew, “Casta Painting: Identity and Social in Colonial Mexico”, Laberinto. An Electronic
Journal of early Modern Hispanic Literatures and Culture Vol. 1 (1997): 6.

5 1bid., 5.
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En poblaciones coloniales americanas en las que habia predominancia de
poblacion blanca los procesos de diferenciacion requerian de otros tipos de
identificacion, ademas del racial (es decir, de los corporales). Tal fue el caso, por
ejemplo, de la ciudad colonial de Arequipa, en Per(’®. Lo que mostraria el caso de
Arequipa es que incluso en una poblacion mayoritaria con rasgos fisicos blancos, la
esencializacion corporal era necesaria y fundamento de cualidades morales al
incorporar la cuestién de la sangre al definir quién era mas blanco.

Cuadros de castas

Un elemento sumamente significativo para el tema en cuestion son los llamados
Cuadros de Castas. En las colonias espafiolas en América, se elaboraron
representaciones pictéricas de las caracterizaciones fenotipicas y culturales de los
diferentes grupos socioculturales’”. Estas pinturas son conocidas como Pinturas de
Castas y se fueron convirtiendo a lo largo de los siglos XVI1 y XVIII en un referente
ideoldgico de identificacion y caracterizacion visual, y, también, de sus interacciones
sociales y biolégicas. Sirvieron, asi, como referente para la consolidacion del sistema
colonial de castas. Las pinturas permitian respaldar una identificacion a través de lo
fisicamente evidente y por la probacion de la pureza de la sangre en un contexto de
interacciones sociales que tendrian como consecuencia una supuesta mezcla
biolégica (racial). Gran parte de esta definicidn era fenotipica y en ciertos casos en
que esta definicién no era evidente, se recurria a una genealogia’.

En 1770 el Virrey del Pert, Manuel Amat y Juniet, encargd una serie de pinturas
sobre la poblacién del virreinato de Perd con el propésito de contribuir en la
intencion de Carlos Il de armar el primer Gabinete de Historia del Real de Historia
en Espafa (antecedente del actual Museo de Antropologia de Madrid). A diferencia
de las series de pinturas novohispanas semejantes (Cuadros de Castas), que se suelen

76 1bid., 96.

7 Las representaciones pictograficas europeas sobre América y la racializacion de su poblacién fueron
comunes desde finales del siglo XIV. Estas pinturas se utilizaron como instrumentos de conocimiento
que, paradéjicamente, hacian equiparar su vision del mundo a la realidad. En los primeros cuadros
europeos sobre los indigenas americanos estos Ultimos se representaban como africanos que eran el
modelo europeo del salvajismo y de inferioridad. Ya para mediados del siglo XVI los cuadros fueron
caracterizando de una forma mas particular a la poblacion indigena de América sin perder su
identificacion con el salvajismo: desnudo, emplumado, armado, violento y canibal. Es decir, la antitesis
del hombre civilizado. Véase Andrés Gutiérrez Usillos, “Transgresiones y marginalidad. El arte como
reflejo de la vision del “Otro”. Modelos europeos para los cuadros de castas: Ten Brugghen y Wierix”,
Monogréfico: no. 5 (2017):8. Para el siglo XVI1I1 los cuadros muestran una dulcificacion del continente
americano que corresponderia, segun Andrés Gutiérrez, a la incorporacion del imaginario europeo de
Oceania cuyos habitantes fueron considerados mas iddlatras, violentos, canibales y salvajes que los
americanos. Véase: Ibid., 10.

78 Rebecca Earle, “The Pleasures of Taxonomy: Casta Paintings, Classification and Colonialism”, The
William and Mary Quarterly Vol. 73: No. 3 (2016): 434-435.
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componer de 16 cuadros, las series peruanas estan compuestas por 20 y en éstas se
representan, no las escenas de la vida cotidiana como en las novohispanas, sino que
tienen el interés de representar la familia nuclear o el tronco racial antes de la mezcla.
Estas pinturas, junto con las series novohispanas parecidas, en que se representan
caracterizaciones fenotipicas y culturales de los diferentes grupos sociales, se fueron
convirtiendo a lo largo de los siglos XVII y XVIII en un referente ideol6gico de
identificacion y caracterizacién visual; también, de sus interacciones sociales y
bioldgicas de las colonias americanas espafiolas. El 13 de mayo de 1770 el Virrey
del Pert, Manuel de Amat, envi6 una carta al Rey con motivo de las pinturas
referidas y hace referencia a “mutaciones” y “raras producciones” que se dan en el
Nuevo Mundo™. Hay una clara referencia a una cuestion bioldgica. Esta era
identificada por lo fisicamente evidente y por la probacion de la pureza de la sangre
en un contexto de interacciones sociales, que tendrian como consecuencia una
supuesta mezcla biolégica (racial)®. La intencion de estas representaciones
esquematicas fue la imposicion y consolidacion de una jerarquia social que buscaba
encumbrar la hispanidad. Las definiciones que hicieron estos cuadros generaron,
junto con otras producciones culturales de diferente indole, una serie de imaginarios
que permitieron a las élites clasificar y diferenciar a la poblacion no espafiola de
América. Estos cuadros capturaron, construyeron y reafirmaron identidades basadas
en criterios fisioldgicos que a ojos de los espafioles configuraban el orden colonial®.
Carlos Lo6pez Beltran ha sefialado que las clasificaciones en castas en la Nueva
Espafia engendraron un sistema de diferenciaciones, de reconocimiento y de bautizo
gue implementaron y reafirmaron jerarquias que en un primer momento fueron
ambiguas y arbitrarias hasta que las tensiones y preocupaciones de los espafioles

78 Citado por Pilar Romero Tejada, “Los cuadros de mestizaje del Virrey Amat”, en Los cuadros de
mestizaje del Virrey Amat: representacion etnografica en el Perd Colonial, editado por Juan Carlos
Esternssoro (Lima: Museo de Arte de Lima, 2000), 22.

80 Rebecca Earle sefiala que la identidad de casta a la que los individuos se adscribian no dependia de
su parentesco directo, sino de sus “progenitores simbolicos” tanto como de sus “padrinos” en una red
de conocidos. Mucha gente estaba imbuida en maltiples redes de asociacion, por lo que era posible que
se poseyera multiples y sobrepuestas identidades de casta que también podrian trazarse a través de
lineas genealdgicas supuestas. VVéase: Rebecca Earle, “The Pelasures of Taxonomy: Casta Paintings,
Classification and Colonialism”, The William and Mary Quarterly Vol. 73: no. 3 (2016): 434. Ademas,
sefiala, mucho de la identificacion en las castas, dependia de la apariencia: color de la piel o la
vestimenta con que ya eran idealmente conceptualizados los grupos sociales novohispanos; asi como
de la reputacion, de su comportamiento, de la lengua que hablaban y de la forma de su empleo (lIbid.,
435).

81 Andrés Gutiérrez Usillos: “Transgresiones y marginalidad. El arte como reflejo de la vision del
“Otro”. Modelos europeos para los cuadros de castas: Ten Brugghen y Wierix”, Monografico no. 5
(2017): 8.
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debieron confrontarlas, tanto para su administracion y regulacion locales, como para
su alineamiento respecto de las intenciones de dominacién y explotacion imperial®2,

Para el siglo XVIII, un cuarto de la poblacién total de la Nueva Espafia estaba ya
mezclada en términos étnico-raciales. La variedad de nombres que se comenzaron a
utilizar en el siglo XVI para caracterizar a la poblacion novohispana se actualiz6
sistematicamente en el conjunto de referencias identitarias que eran las castas. Uno
de los principios basicos de este sistema de clasificacion y de identificacién étnico-
racial era que la “sangre espafiola” o la “sangre blanca” era redimible. Mientras que
la “negra” no. La “sangre blanca” estaba relacionada inextricablemente a la
civilizacion. La “sangre negra” al estigma de la esclavitud y a la degradacion®®. De
manera que la mezcla de sangre con la espafiola siempre traeria algun tipo de
purificacién, mientras que la mezcla con la negra traeria degradacion®.

Con base en lo anteriormente expuesto se puede sostener la tesis de que la forma
de clasificacion poblacional que implanté Europa en todo el mundo, desde antes del
siglo XVI con la colonizacién de Ameérica, siembre estuvo fundamentada en la
corporalidad. Esta debe entenderse en primer lugar como simbolo de elemento
esencializador u ontologizador. Entonces, el color de la piel debe entenderse como
un simbolo de esencialidad que, si no puede ser identificado a simple vista (a través
del color de la piel), debe ser rastreado en los mismos términos esencialistas. ES
decir, a través de la sangre.

Comentarios finales: a propdsito del concepto de la blanquitud y de la
corporalidad

El cuerpo es un constructo histérico-social en el que se jerarquizan caracteristicas,
simbolos, marcas, huellas, que suponen en mayor o menor grado materialidad. El
cuerpo se construye a partir de la jerarquizacion de marcas identitarias sobre las
cuales se adscribe a los sujetos, dentro de 6rdenes sociopoliticamente impuestos. Se
asume que varias de las marcas que se definen a través del cuerpo son naturales,
esenciales u ontoldgicas. Es decir, que no pueden cambiar y terminan determinando,
asi, a la persona. El cuerpo es el vehiculo mas iddneo sobre el que se puede imponer
cualquier tipo de esencializacion. Es decir, cualquier tipo de ontologizacion. El
cuerpo, construido como objeto de dominio politico, definiria las huellas
genealdgicas indelebles que constituyen a una persona: definiria su procedencia, sus
cualidades y caracteres morales e intelectuales.

82 Carlos Lopez Beltran, “Sangre y temperamento. Pureza y mestizaje en las sociedades de castas
americanas”, en Saberes locales: ensayos sobre historia de la ciencia en América Latina, editado por
F. Gorbach y C. Lépez (Zamora: El Colegio de Michoacan, 2008), 292.

8 llona Katzew, “Casta Painting: Identity and Social in Colonial Mexico”, Laberinto. An Electronic
Journal of early Modern Hispanic Literatures and Culture Vol. 1: (1997): 6.

8 Ibid., 5.

58



Vol. XVI, No. 16 Revista Ciencias y Humanidades enero-junio 2023
ISSN 2500-784xWeb

Soriano, Roberto. Cuerpo, blanquitud y limpieza de sangre. Una reflexion a proposito de la decolonialidad.

El colonialismo europeo, desde su configuracion originaria, ha tomado al color
de la piel como rasgo elemental y primario del proceso de diferenciacion. A este se
subordinan otros rasgos corporales, tales como los rasgos faciales, el color y la forma
del cabello, la estatura, los rasgos y préacticas culturales.

En los paises con historia de colonialismo europeo, el color de la piel ha sido el
rasgo que ha posibilitado identificar e inscribir a simple vista a las personas dentro
de a&mbitos socioeconémicos y culturales especificos. La identificacion, que ha
implicado una categorizacion, ha tenido como objetivo primario la diferenciacion
con fines de dominio. Este proceso de diferenciacion se construy6 a partir de la
referencia corporal negativa de lo europeo y de lo occidental: el negro. El negro es
una categoria colonial generada historicamente sobre la idea de inferioridad de
grupos humanos a los que se ha identificado, en primera instancia, por el color
oscuro. El color de la piel se presenta como una sinécdoque que remite a
concepciones de inferioridad o de superioridad que tienen sus significados en
entramados histéricos, geopoliticos y socioculturales.

Occidente se ha hecho sobre la diferencia. Y su primera y gran diferencia es el
negro. El negro siempre ha sido esencializado corporalmente. Sobre esa
corporalidad se cargan todos los sentidos negativos posibles. Ya Franz Fanon, en
dialogo con Jean Paul Sartre, lo sefialaba: ""soy negro desde siempre". Los espafioles
en su expansion colonial en el siglo XV1 partieron, para el proceso de diferenciacion,
de la dicotomia blanco-negro, que, obviamente, no se reducia al color de la piel, pero
éste si era el elemento de partida de toda diferenciacion. Por esta razon el espafiol (y
criollo), el indio y el negro no entraban en la representacion de las castas. Sus
diferencias somaticas eran "evidentes" por si misma. El punto de partida era la
corporalidad. Quienes entraban en la identificacion de castas eran las personas que
en mayor o menor medida tenian una adscripcion no evidente. Es decir, una supuesta
mezcla entre los grupos originarios. La identificacion tenia que ver con la gradacién
en los colores de la piel teniendo como refrente jeraquico superior la tez clara.

Ahora bien, como se ha apuntado, la sangre era parte constitutiva de la
corporalidad, y en esa misma ldgica, determinaba capacidades intelectuales y
disposiciones de caracter. La cuestion de la pureza o limpieza de sangre se establecio
como un subsistema de diferenciacion identitaria para los grupos blancos (espafioles
peninsulares, criollos y europeos) o para quienes aspiraban a pertenecer a estos
grupos. Esta ultima pretension tenia que estar respaldada por un grado alto de
claridad de la tez, amén de poseer ciertas cualidades morales socialmente
reconocidas, asi como coartadas genealdgicas probatorias. En principio, nadie que
estuviera ubicado en alguna casta podia ser blanco y la desconfianza de que se
pudiera pertenecer a una comenzaba por el color de la piel.

La blancura no es un imaginario producido por el concepto de limpieza de sangre
como lo sefiala Castro Gomez. Es producido por la diferencia somato-corporal en
relaciéon con la primera diferencia que tuvo Europa y occidente: con el negro. La
limpieza de sangre en Europa comienza como un mecanismo para diferenciar al

59



Vol. XVI, No. 16 Revista Ciencias y Humanidades enero-junio 2023
ISSN 2500-784xWeb

Soriano, Roberto. Cuerpo, blanquitud y limpieza de sangre. Una reflexion a proposito de la decolonialidad.

blanco del blanco en su relacién con el negro. La blanquitud depende de alejarse lo
mas posible del negro. Si bien, la pureza de sangre tiene un referente teoldgico, éste
termina remitiéndose a una identificacién bioldgica gque es en términos elementales
es una genealogia corporal. A pesar de la transformacion del fundamento teoldgico
a uno racionalista, la teleologia de identificacion, en la conservacion del dominio,
siguio siendo el cuerpo y, de forma mas especifica, el color de la piel.

La afirmacién de Castro Gdmez en la que sefiala que ser blanco no tenia que ver
con el color de la piel mas que con la “escenificacion de un imaginario cultural tejido
por creencias religiosas, tipos de vestimentas, certificados de nobleza, modos de
comportamiento y, sobre todo, por formas de producir y trasmitir conocimientos”, a
la luz de los argumentos anteriormente expuestos, es imprecisa. Ser blanco si era una
cuestién que tenia que ver enteramente con el color de la piel. Claro que el color de
la piel remitia también a significados culturales y sociales que, en conjunto remitian
a la blancura. Este era determinante en la identificacion primaria de cada persona en
el entramado social. Una persona de tez oscura, por mas que pudiera tener acceso a
los elementos materiales relacionados con la blancura, no dejaria de tener la tez
oscura y no pasaria a ser blanca de hecho y derecho. Podria tener acceso a ciertos
privilegios, pero nunca ser blanco. En todo caso las pesquisas de pureza de sangre
lo volverian negro (o a su adscripcion racial no-blanca nuevamente).

Cuando se consolidé el orden liberal que tenian como premisas basicas la libertad
y la igualdad juridica y politica, las distinciones de castas, al menos en términos
legales, se volvieron inoperantes. Sin embargo, en términos de interacciones
socioculturales se mantuvieron vigentes y aln estructurantes de las naciones
independientes latinoamericanas. Los criollos ocuparon los puestos politicos que la
Corona les habia negado. Configuraron proyectos de naciones a su imagen y
semejanza estructurados con base en distinciones que ya no podian ser legales, sino
gue, recuperando las diferencias corpo-somaticas establecidas en los regimenes
virreinales, se basaban tanto en un entramado de caracteristicas fisicas (de las que el
color de la piel fue la mas determinante junto con la relacion del sexo y el género) y
culturales. Los indios pasaron a ser indigenas y se convirtieron, junto con los negros,
en el polo jerarquico negativo-inferior en las ideologias nacionalistas integradoras
del mestizaje. Retoricamente se promovian la integracion y la mezcla racial, pero en
efecto, se pretendia seguir perpetuando la diferenciacion y la estratificacidn con fines
de dominio de los grupos de élite. La aspiracion de las naciones independientes era
la blanquitud que representaba la actualizacion y continuacion del proyecto
supremacista civilizatorio de Europa y occidente. La sinécdoque de éste seguia
siendo la claridad de la piel en contra de la piel morena, negra u oscura®.

El discurso cientificista que se adoptd en el siglo XIX en los paises americanos
se us6 para legitimar las diferencias raciales que corroboraban, a través de una légica

8 \éase: Roberto I. Rodriguez Soriano, “Mestizaje y biopolitica. Un estudio del nacionalismo
mexicano” (tesis doctoral en Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 2022).
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moderna y racionalista (cientifico-objetiva), todo el imaginario colonial que suponia
la inferioridad esencial de las razas no blancas (identificadas principalmente por el
color de la piel amen de sus préacticas culturales). Estas diferencias raciales eran el
nucleo de legitimacion para el despojo, la explotacion, la aniquilacion de poblaciones
no blancas, en favor de las élites que, a pesar de sus discursos retéricos y
constitucionales que hablaban de igualdad y de libertad, pugnaban por el
mantenimiento de su hegemonia.

La contradiccion que generaba la igualdad liberal, que era la base de las
configuraciones constitucionales de las nuevas naciones americanas, y que en su
l6gica retorica posibilitaba acceso al poder y a los privilegios a los gruesos
poblacionales no blancos, se resolvia a través de la diferencia racial. Esta era el
candado ideoldgico que permitié que el imaginario de la igualdad juridica y politica
no desestructurara los ordenes jerarquicos heredados del periodo virreinal en favor
de los criollos. Para que el fundamento racial fuera efectivo para el resguardo de
hegemonia y de privilegios de los sectores blancos (ilustrados), se tenia que remitir
a la vieja formula esencialista que representaba la raza. Esta se definia primariamente
en términos somato-corporales teniendo como principal indicativo el color de la piel.
En este entramado de referencias corporales con significados socioculturales, la
blanquitud ha resultado ser una continuidad del sistema colonial. A lo largo del siglo
XIX y durante el XX, el discurso cientifico se volcé a la bdsqueda un nuevo
fundamento ontoldgico que permitiera mantener las diferencias sociales. Este nuevo
fundamento era la genética. En su discurso mas desarrollado, los codigos genéticos,
elementos primarios de la identidad humana, definirian todo lo que cada ser humano
es y puede ser: capacidades fisicas e intelectuales (de las que también se desprenden
determinaciones morales). Los mapeos genémicos son de los productos mas
sofisticados del pensamiento cientifico-racional en la definicién de identidades
individuales y sociales. Estos constarian las diferencias y determinaciones con que
el colonialismo occidental instauré su dominio. Y, como se ha insistido a lo largo de
la argumentacidn, del fenotipo, el color de la piel es la sinécdoque de todo este
entramado.

Si bien el color de la piel se definia, y se define a partir del entrecruce sistémico
de una serie imaginarios culturales, sociales y econémicos, formados histéricamente,
gue puede denominarse blanquitud, su referencia corporal fue y es su sinécdoque. Es
decir, toda esa serie de imaginarios remite en Gltima instancia a la contraposicion
jerarquica entre tez clara y tez oscura. Siendo la primera la definicion de
superioridad. El color de la piel es, en el imaginario de la blanquitud, el modelo
hegemonico de representacion que occidente ha instaurado a nivel mundial, el
elemento por excelencia naturalizador y esencializador evidentemente visible, que
histéricamente ha respondido de manera Gptima para el mantenimiento del dominio
sociocultural y econémico. Asi, parece que no es correcto decir que el color de la
piel jugd y juega un papel secundario para la definicion de la blanquitud. Sin duda,
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hay méas elementos que la configuran y le dan coherencia, pero no puede afirmarse
gue sea secundario e incluso irrelevante.
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