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Resumen

La reflexion que proponemos esta centrada en la dialéctica que se genera
por el andlisis en antropologia social, particularmente en etnografia, desde la 6ptica
de la Hermenéutica, como propuesta que se ha venido incubando a par-tir de las
elaboraciones tetricas de Hans G. Gadamer y Paul Ricoeur, y que se han
cristalizado en la teoria antropoldgica desarrollada hacia la década de 1970 por
Clifford Geertz y James Clifford, entre otros. Expondremos nuestra posicion frente
a las mencionadas elaboraciones tedricas, mientras nos apoyamos en el método y la
reflexion de la literatura antropolégica, particularmente desde las posiciones de
Claude Lévi-Strauss y Bronislaw Malinowski.

Palabras clave: hermenéutica, antropologia social, etnografia, cientificidad,
mé-todo.

* Magister en Estudios Humanisticos, Universidad EAFIT.

93



Vol. 111, No. 3 Revista Ciencias y Humanidades Julio-diciembre 2016

Abstract

The reflection that we propose, is focused on the dialectic generated by
analysis in social anthropology, particularly in ethnography, from the perspecti-
ve of Hermeneutics, as a proposal that has been incubating from the theoretical
elaborations of Hans G. Gadamer and Paul Ricoeur, and that have crystallized
in anthropological theory developed around the 70’s by Clifford Geertz and
James Clifford, among others. We will present our position on the above
theoretical ela-borations, while we rely on the method and the reflection of the
anthropological literature.

Keywords: hermeneutics, social anthropology, ethnography, scientificity, me-
thod.

Nota: creemos importante hacer dos suge- | especie, procurando comprender mo-
rencias al lector: N | tivaciones fisicas y metafisicas de la
Utilizar las claves antropoldgicas y sociol6- conducta humana, desde el individuo y

gicas para la lectura de este articulo. Pensar en su relacién con una comunidad a la
por un momento en lo pertinente de una dis-

cusion en torno al modo que se tenga para | dUé  pertenece. La Antmpo'_Og'aa
interpretar la cultura. Pensar que se trata de | presentada desde las aulas occiden-

una discusion en torno a la interpretacion de | tales modernas, fruto de la reflexion
algo que, en si mismo y al ser meramente | jlustrada, se ha ofrecido siempre como
§|mbollco,”es igualmente un problema de una hija del enciclopedismo; la forma
interpretacion. . .

de interpretar la cultura se ha vincu-

Considerar que esta no es una disertacion lad tudinari ¢ la sist
de caracter filosofico. Es una disertacion ado consuetudinariamente a fa siste-

que parte de unos postulados gravitantes en | Matizacion y levantamiento de mapas
la filosofia, que se estan poniendo al | tipolégicos que obedecen a conceptos

servicio del trabajo etnografico. especificos, todos estos, al ser abor-
_, dados, y mas aun, al ser aplicados al
Introduccion estudio de lo cultural, suelen arrojar

resultados medibles, contrastables,

~ Uno de los panoramas mas am- | ¢ antificables y determinables:
biciosos para el estudio del hombre, en

particular desde las ciencias del Entendida en su sentido mas amplio,
espiritu, es el que ofrece la Antropo- la antropologia es la disciplina de-
logia. Alli, aparecen las indagaciones dicada al estudio de ese “fenomeno

humano”, que sin duda forma parte

que pretenden servir de fundamento a ; :
del conjunto de fenémenos natura-

la reconstruccion del devenir de la
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les. No obstante, con respecto a las
demas formas de vida animal, dicho
fenébmeno presenta caracteres cons-
tantes y especificos, los cuales jus-
tifican que lo estudiemos de manera
independientel.

Resulta claro que el ser huma-
no no cumple con los requisitos de la
matematica; también que los intentos
de explicaciones conductuales adheri-
dos exclusivamente a las leyes de la
fisica y de las ciencias naturales, no
han resultado precisamente exitosos
en cuanto a poder sustentar, en su to-
talidad, cuadros behavioristicos que
vayan desde el individuo como tal, su
relacion con los demas, hasta los
com-portamientos grupales.

A pesar de lo anterior, y para
dar por superado el asunto, importan-
tes conclusiones pueden salir desde
los analisis soportados en medicio-
nes osteométricas de poblaciones, no
solo desaparecidas sino contempora-
neas. lgualmente, claves para la com-
prension de comunidades enteras han
podido hallarse con investigaciones
aplicadas por la antropologia fisica.
Pero esto no significa que los anali-sis
aislados, sobre todo desde esas ra-mas
de la antropologia, sean siempre
concluyentes. Basta recordar la afir-
macion de Cassirer, quien se refiere al

! Lévi-Strauss, Claude. La Antropologia frente
a los Problemas del Mundo Moderno.
Traducido por Agustina Blanco. Buenos Aires:
Libros del Zorzal, 2011. P. 20.
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asunto de lo bioldgico sefialando que
“en el mundo humano encontramos
una caracteristica nueva que parece
constituir la marca distintiva de la
vida del hombre. Su circulo funcional
no solo se ha ampliado
cuantitativamente sino que ha sufrido
también un cambio cualitativo™,

El rechazo a la modernidad y

el replanteamiento del
trabajo etnogréfico.

La valoracion de la especie a
partir de criterios unificados, plan-
teada con marcos tipolégicos que in-
tentan explicar el devenir humano,
ademas de calificaciones como objeti-
vidad, aceptacién y progreso, para la
generalidad de los actos humanos, han
acarreado a la antropologia una serie de
cuestionamientos, a veces venidos
desde su entrafia, que llevan a pensar
gue la comprensién y advenimiento de
la modernidad es la responsable de
poner a la civilizacion en peligro de
destruccion. Haciendo a la antro-
pologia, en particular a la etnografia,
coparticipe de aquello. Es claro, la an-
tropologia llega en un momento donde
los imperios europeos decimondnicos,
en particular el Inglés, buscaban me-
canismos que coayuvaran a controlar a
los invadidos, los “colonizados”,

2 Cassirer, Ernest. Antropologia Filosotfica.
Inter-pretacién . México: Fondo de Cultura
Econémi-ca, 1967. P. 26.
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la antropologia misma llegd a acep-
tar conceptos como el de “civilizar al
hombre”. Pero aquello no puede ser
Obice para enrostrar a la disciplina el
carécter de colonialista, cuando desde
muy pronto, los antrop6logos encon-
traron su vocacion del lado de la hu-
manidad.

Asi, la postura mental que el
hombre occidental ha asumido en los
Gltimos trescientos afos, para muchos
resulta antipatica, la afirman como una
representacion del miedo; como un
orden de cosas resultante de la ma-
nipulacion por fuerzas de lo pragma-
tico, de lo positivo, de aquello que en
apariencia es universalmente correcto,
para ejercer un claro control sobre el
espiritu humano. Han querido conven-
cer al publico que la modernidad, la
ilustracion, la enciclopedia, son herra-
mientas de alienacion cuyo fin sera el
dominio, incluso, de los pensamientos
del hombre.

Aparte de lo anterior, la crea-
cion de modelos, o el modelo en si
mismo ha resultado ampliamente cri-
ticado por la antropologia posmoder-
na. Y no resulta extrafio, pues si hay
algo que caracteriza el trabajo en et-
nografia es la aplicacion de modelos
previamente articulados, y que se po-
nen en practica en la investigacion de
campo. Por este camino, suelen verse
con antipatia las propuestas de auto-
res como Leévi-Strauss, Malinowski o
Boas. Cuyos modelos se han apli-
cado con éxito en las investigaciones
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etnogréficas de otros tantos autores
como Radcliffe-Brown, Meyer Fortes,
Evans-Pritchard, Oscar Lewis, entre
otros. Todas, obras que hacen parte del
acervo documental de la antropologia,
que son ademas aceptadas y, resuenan
como aportes directos a las mismas
comunidades estudiadas. Este Gltimo es
el caso caracteristico de Gerardo
Reichel-Dolmatoff, quien desarrolla un
amplio trabajo etnografico con los
habitantes de la Sierra Nevada de San-
ta Marta. Y si se desea otra Optica, la
del estudio de una sociedad occiden-
tal, encontramos el enorme trabajo et-
nografico de Dofia Virginia Gutiérrez
de Pineda, buscando cubrir buena par-
te del territorio colombiano, alla entre
los afios sesenta y setenta del pasado
siglo. Por otro lado est4 la carga ted-
rica que dio para grandes discusiones
entre aquellos autores. Asi, y si bien
hubo profundas discrepancias entre las
posiciones que guardaba Dur-kheim
hacia los porqués del incesto, Lévi-
Strauss nunca dejoé de reconocer su
valor intrinseco como aporte a las
ciencias positivas3, pues él “encarna lo
esencial de lo que fue la contribucién
de Francia a la antropologia social”;
Evan Evans-Pritchard, expres6 el
desacuerdo con Lévi-Strauss por “su
demarcacion de las respectivas esfe-

8 Lévi-Strauss, Claude. Las Estructuras Elemen-
tales del Parentesco. Barcelona: Paidds, 1969.
Pég. 54.

# Lévi-Strauss, Claude. Antropologia estructural.
Barcelona: Paidos, 2011.
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ras de la historia y la antropologia so-
cial”, a su vez reconocia que llegan a
las mismas conclusiones. Incluso se
puede notar en el mismo Evans-Prit-
chard, en “Las teorias de la religion
primitiva”, una suerte de historio-grafia
sobre  religion 'y  primitivismo,
contraponiendo autores y posturas. Es
decir, esta no es una novedad, ni en la
antropologia ni en la ciencia, ni en la
literatura académica. Pero, en gene-ral,
se encontraba un acuerdo, no solo entre
los antrop6logos europeos, mas bien
entre los occidentales. Porque si hemos
de partir de una premisa, es justamente
esa: Occidente existe, y Occidente
Moderno no es un concep-to del
pasado; aln mas, Latinoaméri-ca
deriva sus construcciones teoricas
como parte de la misma construccion
de Occidente Moderno, no es un caso
aislado, tiene todas las particularida-
des que se le deben otorgar a cualquier
cultura, comunidad, sociedad... pero
los latinoamericanos, nuestra historia,
nuestros rasgos culturales, hacen parte
de occidente moderno, al menos por
ahora. Un Occidente Moderno que, eso
si, debe respetar y acoger la lle-gada,
nada silenciosa de esas manifes-
taciones sobrevivientes del holocausto
anglo-hispano, y todavia mas, esas et-
nias que mantienen encendida la llama
de un pasado ajeno a Europa.

5 Evans-Pritchard, Edward Evan. Ensayos So-
bre Antropologia Social. México: Siglo XXI
Editores, 1990. p. 67.
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Todo esto que venimos citan-
do, ahora es resultado de una revalora-
cién exhaustiva, incluso trabajos que se
hicieron con comunidades ya desa-
parecidas buscan ser puestos en tela de
juicio; no solo a esas investigaciones
per se, Sino a sus mismos autores.

El discurso posmoderno se ha
encargado de enrostrar a la moderni-
dad buena parte las desgracias de la
humanidad contemporanea, cuando
no todas. Por ejemplo, se le endilga
su intento por llegar a la objetividad;
insistiendo en que esta hace parte del
“correcto” uso del discurso; ofrecien-
do como una consecuencia (premio)
de éste una idea de progreso, que a su
vez, subyace en el pretendido ca-
rcter univoco del lenguaje, desem-
bocando este en conceptualizaciones
rigidas que plantearan una teoria del
conocimiento uniforme, “unilateral”.
La teoria posmoderna insiste, de esta
manera, en pauperizar logros que se
tardaron miles de afios, maquillando
inexactitudes discursivas, corregibles
— comprensibles —, como imperfec-
ciones. Resultard entonces, cuando
menos sospechoso para la posmoder-
nidad, sobremodernidad, modernidad
liquida... o como se quiera nombrar, el
caracter unificador del lenguaje, como
si desde un paradigma cientifico hasta
el conjunto de rasgos culturales de una
comunidad, aplicaran para ser parte de
la neolengua que plantea Orwell en su
distopia. A eso lo denomina con
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desdén la comunidad posmoderna:
ca-racter unificador.

Gadamer propone una Her-
menéutica que trasciende el carécter
unificador, pues en ella misma esta
explicita la idea del descubrimiento
de nuevos mundos. Asi, el lenguaje
va mas alla de lo que la modernidad
misma le ha sefialado como camino
condicional para servir de herramien-
ta estatica. Para Gadamer, el uso del
lenguaje en las condiciones mencio-
nadas equivaldria a olvidar lo que es
“el lenguaje y que el lenguaje del
con-cepto tampoco se puede inventar
ni modificar, utilizar y desechar
arbitrar-iamente, sino que deriva del
elemento en el que nos movemos
como seres pensantes”G.

En estos términos, al aceptar
nuestro movimiento como seres pen-
santes, entramos en la dialéctica del
movimiento, y por alli a la aceptacion
gue hace Gadamer de Hegel, y este a
su vez de los griegos, para terminar
afirmando con Heidegger “la posicion
ontoldgica fundamental del tiempo”7.
No podemos negarnos a la potencia de
éste concepto, seria un error aban-
donar la reflexion que viene de ello, sin
embargo, cuando se trata de abrir esta
postura con las herramientas del
diafragma de la etnografia, creemos

6Gadamer, Hans-Georg. Verdad y Método II.
Sa-lamanca: Sigueme, 1998. P. 115.

! Gadamer, Hans-Georg. La dialéctica en Hegel.
Madrid: Céatedra, 2000. P. 9.
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que aparecen una serie de preguntas
que no han sido resueltas y que por el
contrario tienden a profundizarse
con-virtiéndose casi en afirmaciones;
de-sconociendo su peso especifico en
el mundo de la antropologia social.

Lo anterior invita a preguntar-
nos si al substraer el lenguaje del con-
cepto, (no estamos despojando la et-
nografia de la posibilidad de delimitar
el fendbmeno y comprender la cultura?
¢O por lo menos describirla? Asi, el
rasgo cultural aparecera como un ele-
mento disociado del entorno; es decir,
con una suerte de microlenguaje, solo
comprensible desde si mismo. Los el-
ementos en contra del andlisis cultural
se hardn mas explicitos, la ilegibilidad
del rasgo, apartada del conjunto, suma-
da a un elemento aln mas traumatico,
su posible invisibilidad. Por afiadidu-
ra, no es necesario ir hasta los griegos
para aceptar el movimiento del rasgo
cultural, menos aun de la cultura. La
cultura esta marcada por condiciones y
contexto, el individuo esta alli, ig-
ualmente en movimiento.

Claro, todo el discurso que es-
tamos trayendo a colacion es perfecta-
mente viable desde la reflexion filoso-
fica, y es desde alli que debe tamizarse.
Pero hay que sefialar las dificultades al
aceptar como eje metodologico la pro-
puesta hermenéutica, menos aun sobre
las condiciones del método etnogréaf-
ico desarrollado desde el estructural
funcionalismo de Malinowski y repli-
cado a lo largo del siglo XX, y ain en
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nuestros dias. El hecho de que existan
unos marcos tipoldgicos que orienten
el trabajo etnografico, no implica que
ellos sean necesariamente rigidos, es
alli donde aparece uno de los distanci-
amientos entre lo que se cree que es la
ciencia social y aquello que finalmente
es, como lo veremos unas lineas mas
adelante. Por este camino, habrd que
comprender que los marcos tipoldgi-
cos, el lenguaje y el simbolo, incluso
por encima de lo especificamente et-
nografico, es cambiante, movil, igual
que el rasgo y el sujeto. No considerar
esa movilidad puede ser mas cercano a
los relatos de los viajeros que a los
andlisis del etndgrafo, tal vez es en
estos Ultimos donde cobra la validez
necesaria para la interpretacion de las
culturas. En ese contexto, es reg-uisito
comprender que no se trata de
egoismos de la ciencia positiva, que
ésta puede ser 0 no ciencia, que las ex-
plicaciones pueden partir de posturas
concretas, a veces coadyuvadas por
particularidades culturales, a veces por
universales, pero nunca con mul-
tiplicidades discursivas que impidan la
comprension del fenémeno cultural.
Habra que afirmar al lado de

Levi-Strauss, que no sentimos como
necesaria una paridad epistemolégi-ca
entre las ciencias del espiritu y las
ciencias exactas, “y que si a pesar de
todo se emplea el mismo término, es en
virtud de una ficcion semantica y de
una esperanza filoséfica, carente aln
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de confirmaciones™®. Por lo mismo,
nuestra preocupacion no es la defin-
icion, pues la imposicion de limites
que determinen conceptualmente es
valida, con o sin el apellido de
ciencia. Ademas consideramos a las
tipologias como nodales y necesarias,
asunto al que Gadamer se referiria al
afirmar que las teorias tipoldgicas en
antro-pologia

demostraron palpablemente que su
fecundidad dependian siempre de la
dogmatica latente en ellas. En todas
estas tipologias [...] se ha visto que
poseian un valor de verdad limitado,
pero lo perdieron al tratar de abarcar
la totalidad de todos los fendmenos,

es decir, al intentar ser completosg.

Tal vez no previé Gadamer que
los asuntos atinentes a la cultura nunca
aparecen aisladamente, no son el
resultado de brotes individuales; los
hechos que persigue el etndgrafo no
pueden leerse por separado entre si,

8 | évi-Strauss, Claude. (1979). Criterios cienti-
ficos en las disciplinas sociales y humanas. En
C. Lévi.Strauss, Antropologia Estructural. Mito,
Sociedad, Humanidades. México: Siglo XXI. p.
273; La posicion de Levi-Strauss sobre la
ciencia no puede ser desdefiada desde la critica
que hace Geertz al pensamiento salvaje, donde
por el con-trario de un vestido rigido impuesto a
la mentali-dad y al funcionamiento de la mente
del hombre de las sociedades primigenias, Levi-
Strauss lo que hace es demostrar la
multiplicidad discursiva del individuo.

° Gadamer, Hans-Georg. Verdad y Método II.
Sa-lamanca: Sigueme, 1998. p. 103.
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estos siempre estan acompafiados de
otros hechos que resultan colaterales.
Ya lo dijimos, un rasgo cultural es co-
rrelativo a otro y otros, la manifesta-
cion cultural, intrinseca o extrinseca
siempre es dependiente y a su vez, si-
multdneamente determinante.

Cada concepto a su turno es el resul-
tado de una teoria que declara que
algunos hechos determinan el curso de
los acontecimientos y otros son
accesorios meramente accidentales:
que las cosas ocurren como ocurren
porque determinadas personas, el
pueblo en general o factores materia-
les del ambiente los producenlo.

Precisemos un poco mas, re-
specto al todo que debe constituir los
asuntos atinentes a los estudios et-
nogréficos, Lévi-Strauss lo describe
como una serie de observaciones que
irdn conduciendo hacia la hipotesis,
por ende, al centro del problema, asi:

[...] las verdaderas unidades consti-
tutivas del mito no son las relaciones
aisladas, sino haces de relaciones, y
que solo en forma de combina-ciones
de estos haces las unidades
constitutivas adquieren una funcion
significante. Desde un punto de vista
diacronico, las relaciones provenien-
tes del mismo haz pueden aparecer
separadas por largos intervalos, pero
si conseguimos restablecerlas en su
agrupamiento «natural», logramos,

1o Malinowski, Bronislaw. Una Teoria Cientifica
de la Cultura. Madrid: Sarpe, 1984. P. 27.
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al mismo tiempo, organizar el mito
en funcion de un sistema de referen-
cia temporal de un nuevo tipo, que
satisface las exigencias de la hip6te-
sis inicial. Este sistema es, en
efecto, un sistema de dos
dimensiones, a la vez diacrdnico y
sincrénico, con lo cual relne las
propiedades carac-teristicas de la
«lengua» y del «ha-bla»™.

Y continla poniendo como
ejemplo a un grupo de arquedlogos
que, venidos del futuro, descubre
nuestro alfabeto, incluso la forma en
que se lee, una vez resuelto el asunto
de la escritura, se encuentran con una
partitura que les supondrd un nuevo
reto:

Nuestros sabios tratardn sin duda,
encarnizadamente, de leer los pen-
tagramas uno tras otro, comenzando
en la parte superior de la pégina y
toméndolos en sucesion; luego, ad-
vertiradn que ciertos grupos de notas se
repiten con ciertos intervalos, de
manera idéntica o parcial, y que cier-
tos contornos melddicos, alejados en
apariencia unos de otros, presentan
entre si analogias. Tal vez entonces se
preguntardn si estos contornos no
deben ser tratados como elementos de
un todo, que es necesario apre-hender
globalmente en lugar de abor-darlos
en orden sucesivo. Habran descubierto
entonces el principio de lo que
Ilamamos armonia; una parti-

1) évi-Strauss, Claude. Antropologia Estruc-
tural. Buenos Aires: Editorial Universitaria de
Buenos Aires, 1968. p. 191 - 192
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tura orquestal Gnicamente tiene sen-
tido leida diacrénicamente segln un
eje (pagina tras pagina, de izquierda
a derecha), pero, al mismo tiempo,
sincronicamente segun el otro eje,
de arriba abajo. Dicho de otra ma-
nera, todas las notas colocadas sobre
la misma linea vertical forman una
unidad constitutiva mayor, un haz
de relaciones.'?

Ahora recordemos un clésico
relato de la etnografia funcionalista, la
descripcion que hace Malinowski de
las relaciones que se dan entre los ha-
bitantes de las Islas Trobriand en Me-
lanesia: el propietario de la canoa no
puede negarse a prestarla y debe man-
tener la canoa en buenas condiciones,
ademas de acompafar cada salida de
pesca haciendo las veces de “capitan” y
“mago pescador”’; de la misma ma-
nera, ninguno de los miembros de la
tripulacion puede negarse a hacer par-
te de la expedicion. Ahora, si por fuer-
za alguno no asiste a la pesca, duefio—
capitan o miembro de la tripulacion, es
necesario que envie un reemplazo,
mismo que podra recibir una parte de
los beneficios de la pesca13.

Preguntémonos ahora, con este
dato aislado pero confiable, ;qué po-
demos concluir de esa sociedad? Tal
vez que se trata de una sociedad de

2bid., p. 234 - 235.

B Malinowski, Bronislaw. Crimen y Costumbre
en la Sociedad Salvaje. Barcelona: Planeta-De
Agostini, 1985.
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pescadores, que su organizacion raya lo
comunitario, incluso lo anarqui-co,
podriamos incluso pensar en esas
teorias de comunismo primitivo, que el
mismo Malinowski quiere desvirtu-ar;
al abrir mas el relato nos encontra-mos
con que muy poco de lo supuesto es
cierto. Ahora, toda la teoria de la
organizacion dual, que estructura Ma-
linowski a partir de la simetria de la
estructura social, propuesta por el an-
tropélogo australiano Richard Thurn-
wald, es explicada con base en la ca-
noa que el autor describe en el texto.
Luego se desprenderd una comunidad
gue habita al interior; rituales, cargas
simbdlicas en el proceso de inter-
cambio, cargas politicas, en fin. Pero
aquello hubiese resultado imposible si
el autor se queda con uno solo de los
elementos, menos aun si cae en el
juego de los relativismos y las reinter-
pretaciones, como lo veremos a con-
tinuacion.

Eso si, resulta necesario estar
alerta para no caer en el error de des-
virtuar la elaboracion explicativa de la
lingliistica estructural, desarrolla-da a
partir de mitemas, cuando estos son
minimas unidades de significa-cion. A
este respecto, nos encontra-mos con
creativas elaboraciones criti-cas, como
la de Carlos Reynoso, que afirma con
desparpajo que el andlisis de Lévi-
Strauss nos lleva al punto en que “no
tratamos con la realidad etno-gréfica en
bruto, sino con un modelo que el
antropologo abstrae a partir de
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ella™**, Si, el mitema es una extraccion

de la generalidad, ademas es tomada en
bruto. De idéntica forma que se
transcriben las caracteristicas de la
economia en la comunidad melanesia
estudiada por Malinowski. Asi, y en
ambos casos, se pasa a la construccion
de un modelo, o de muchos modelos;
ellos implicardn variables, pero cada
uno debera responder a su turno.

Variables

La interpretacion de la cultura
requiere “apertura”, esto, visto desde la
propuesta Hermenéutica gadame-riana
es una condicion del pensamien-to para
hacer posible el trazo de un amplio
horizonte necesario para com-prender
la cultura. Luego, el asunto que pone
en riesgo la investigacion etnogréfica,
no es en si el hecho de la
“apertura” del pensamiento, lo cual no
es ni exclusivo de la Hermenéuti-ca, ni
mucho menos de Gadamer, sino el
asumir esa apertura como un logos de
doble condici6n, por una parte que se
sobreimprima al individuo bajo el
disfraz de un conocimiento especifico
(apenas y porque se parte de la nece-
sidad de dar esa discusion, la que sea
que se presente); por otra, porque hace
suponer al individuo que ella es, en
esencia, un logos. Desbordado el et-

14 Reynoso, Carlos. Corrientes en Antropologia
Contemporanea. Buenos Aires: Biblos, 1998. p.
164
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nografo por lo que cree tener como
parangon cientifico caera en el vaivén
del relativismo.

No negamos la necesidad de
tener en cuenta, en el panorama ana-
litico de la cultura, algunas variables,
no nos oponemos a esa idea: varia-
bles que ademas deben estar siempre
abiertas, bien sea porque parezcan in-
suficientes, o bien porque se superen
a si mismas. Pero las variables deben
ser precisas. De esta manera, fijar por
esquema dominante la cuantificacion
y cualificacion de variables precisas,
sera garantia de apertura frente al
ana-lisis de la cultura. De hecho, y
como lo sefiala Malinowski:

[...] las opiniones individuales o las
interpretaciones de los hechos. No
podemos considerar que éstas son
invariables ni tampoco que estén su-
ficientemente descritas si indicamos
su «tipo». La conducta que se refiere
al aspecto emotivo del credo puede
describirse mostrando su tipo, habi-da
cuenta de que las variaciones se
mueven dentro de unos limites bien
determinados y de que la naturaleza
instintiva y emocional del hombre es,
por lo que puede juzgarse, muy uni-
forme, y las variaciones individuales
siguen siendo practicamente las mis-
mas en toda sociedad humana.™

Ahora, el reconocimiento de
variables no puede llevarnos a afir-

15 Malinowski, Bronislaw. Magia, Ciencia y
Reli-gion. Barcelona: Ariel, 1985. p. 318.
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mar que la cultura pueda concebirse
como una estructura ambulante entre
cuadrantes espacio-temporales. Esto
ocurre, en vista de que el mero inten-to
de dar definiciones sobre el espa-cio—
tiempo nos lleva a plantear, desde
estos, nuevas lecturas de una misma
cultura. No queremos, ni de lejos,
sefialar aquello como un imposible o
un exabrupto, pero si debe quedar cla-
ro que una multilinealidad de lectur-as
debe ir a engrosar una misma idea
sobre el rasgo cultural, asi se pasara a
un constructo tedrico que permita
comprender, desde una comunidad de
conceptos, un fenémeno. Lo otro haria
imposible cualquier explicacion.

Las pretensiones de la flexibil-
idad posmoderna son claras en cuanto a
relativizar, no sélo el discurso sino
quien lo desarrolla, esto lleva, ni mas
ni menos, que a horadar la autoridad
que pueda tener el etndgrafo. Visto
desde esa Optica se puede decir que: las
dos variables de la coordenada es-
pacio-tiempo, ademas, no sélo pueden
ser aplicables a la cultura en cuestion,
también deberan ser aplicadas a la cir-
cunstancia de quien reflexiona sobre
una determinada cultura. Esto Gltimo se
da, pues se plantea al etnégrafo como
un sujeto que vive, habita una
coordenada, hasta cierto punto com-
partida con la cultura en cuestion, pero
a su vez diferente; lo que es mas, se
forma una tercera coordenada, una de
la interaccion de las dos sefialadas, es
decir, la del sujeto que estudio, la de
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la cultura estudiada, y una tercera de-
venida de la consideracion simultanea
de ambas. En palabras de Clifford
Geertz:

Si sabe uno lo que el antrop6logo
piensa qué es un salvaje, ya tiene la
clave de su obra. Si sabe uno lo que
el antropdlogo piensa que él mismo
es, sabe uno en general el tipo de
co-sas que dird sobre la tribu que
esta estudiando. Toda etnografia es
en parte filosofia, y una buena dosis
de lo demés es confesion™®.

La vision que Geertz hace so-
bre el trabajo del etndgrafo — del antro-
poélogo social — nos deja en el peor de
los mundos. No en tanto que su vision
presente errores, sino mas bien por la
innecesariedad de aquella. Expliqué-
monos. Esta claro que el antropélogo
€S un sujeto, gque estd observando otros
sujetos, que estd intentando compren-
der sus comportamientos y buscando
en ellos unas constantes; luego, y en
cualquier caso, es inobjetable que, un
sujeto que estudia a otros sujetos se ve
afectado, de una u otra manera por
ellos, es decir por aquellos que son su
objeto. Incluso en las ciencias exactas,
hay algo que persuade al investigador
para investigar. Asi, resulta imposible
que el etnégrafo sea apenas un retra-
tista, y el hecho de que no se limite a
tomar fotografias descriptivas de cos-

16 Geertz, Clifford. La interpretacion de las cul-
turas. Barcelona: Gedisa, 2003. p. 287.
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tumbres y conductas, no implica que
aquello elaborado por el antropélogo,
a la sazén de una comunidad, de una
cultura, termine por ser el editorial
re-sultante del fuero interno del
antrop6-logo.

[...] lo que nosotros llamamos nues-
tros datos son realmente interpreta-
ciones de interpretaciones de otras
personas sobre lo que ellas y sus
compatriotas piensan y sienten) que-
da oscurecido porque la mayor parte
de lo que necesitamos para compren-
der un suceso particular, un rito, una
costumbre, una idea o cualquier otra
cosa, se insinda como informacion de
fondo antes que la cosa misma sea
directamente examinada®’.

Si hacemos caso a Geertz, el
analisis antropologico debera tener
como condiciéon una postura despre-
venida por parte del etndgrafo, los he-
chos, o el hecho social existe, pero al
ser relacionado, al convertirse en dato,
éste ya cambia, aparece el tono de su
transcriptor; es decir, se ratifica la
existencia, no solo de variables como
tal, sino de variables que se despren-
den de las primeras, relacionandose, a
su vez, entre si. El etndgrafo “inscribe
discursos sociales, los pone por escri-
to, los redacta. Al hacerlo, se aparta del
hecho pasajero que existe solo en el
momento en que se da y pasa a una
relacion de ese hecho que existe en sus

7 1bid., p. 23.
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inscripciones y que puede volver a ser

consultada™®. A su vez, el etndgrafo se
convierte en sujeto de estudio de si
mismo. La conclusion, si es que la hay,
siempre tiene como punto de par-tida y
de Ilegada el si mismo, y como tamiz el
otro, y cada uno con variables vy
consideraciones que daran paso al
analisis en antropologia. Sin embargo y
a pesar de Geertz, la cultura no pue-de
ser leida como un circulo herme-
néutico, no puede abrirse cada vez que
el hecho existente en la inscripcion del
etnografo vuelva a ser consultado. Ese
fendmeno de la hermenéutica resulta
mas cercano a un circulo de moebius

— para el caso de la etnografia - don-de
la interpretacion jamas tendria fin,
mientras que el intento de acercamien-
to sobre la misma se iria alejando cada
vez mas, quedando en solitario el an-
tropdlogo con sus lecturas. De hecho,
todas las ciencias sociales quedarian
por fuera de las posibilidades de ob-
jetividad. Se elimina la posibilidad de
una conciliacion de posturas, no cabe
el arquetipo, mucho menos el mode-lo,
no hay oportunidad para un intento
demostrativo desde la conclusion que
gira en torno a la repeticion del hecho.

Sentido, narracion y simbolo.

La accion, que constituye el
hecho para el etndgrafo, debe ser
susceptible de ser narrada, de lo con-

8 Ibid,. p. 39.
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trario, nada habria alli de caracter ex-
plicativo (independiente de que sea
aquello deseable 0 no). De acuerdo con
Ricoeur, la mediatizacion sim-bdlica
de la accion es lo que nos per-mite la
narracion de la misma, pues ésta esta
previamente articulada por signos,
reglas y normas™. El texto et-nogréafico
en antropologia siempre ha sugerido
una busqueda del sentido, a pesar de
gue la misma parece ser un afan propio
del etnografo, que tiene el deseo de
presentarse no carente de sentido ante
su lector occidental, asi como de no
presentar la cultura no oc-cidental
como carente de sentido. Pues la
mediatizacion simbdlica a la que se
refiere Ricoeur, es la que le da sentido
mismo a la narracion; ésta, al contrario
de parecer un elemento de distancia-
miento, que marca fronteras entre el
lector occidental y el hecho etnogréaf-
ico, es, justamente, el Unico camino
para la comprension, ademas del ele-
mento configurador de sentido: el sim-
bolo. Hasta aqui, nada nuevo bajo el
sol: “El hombre no puede escapar de su
propio logro, no le queda mas re-medio
que adoptar las condiciones de su
propia vida; ya no vive solamente en
un puro universo fisico sino en un
universo simbdlico”?. El simbolo re-

19 Ricoeur, l?aul. «La vida: un relato en busca de
narrador.» Agora, 2006. p. 9-22.

2 Cassirer, Ernest. Antropologia Filoséfica. In-
terpretacion . México: Fondo de Cultura Econd-
mica, 1967. p. 26.
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quiere de un sentido uniforme para ser
un elemento de identidad, incluso en lo
transcultural; sea que termine por
debilitarse o sea que dé cuenta de for-
taleza, si es simbolo es rasgo distinti-
vo, de lo contrario, al cambiar, pues el
rasgo cambid, el simbolo igual lo
hace... Entonces, a pesar de intentar
mostrar la inconveniencia de unificar la
narracion y el discurso antropol6gi-co,
este ejercicio quedard apenas en el
anaquel del ejercicio mental, del di-
vertimento discursivo, pues el lengua-
je mismo es unificacion; pueden haber
tantos discursos como etndgrafos pre-
sentes en los hechos, como lectores,
como intérpretes, y de ellos apare-
ceran, igualmente otros tantos discur-
s0s; en si mismo, y puede que Gadam-
er acierte cuando asegura que “el «ser
para el texto» no agota la dimension
hermenéutica™®?, pero alli deja de ser
texto etnografico, puede ser literatura,
como se quiera, pero no puede dejarse
la descripcién de las culturas a ese cir-
culo de reinterpretaciones que sefiala-
mos lineas mas arriba.

Lo anterior nos lleva a plant-
ear un universo oscuro, donde exist-
iria una idea etnografica sin un mar-
co general que determine los rasgos
identitarios de una comunidad, y a su
vez, un marco simbolico cuyos
elementos vayan y vengan como las
fichas de un dbaco que sumay resta.

21 Gadamer, Hans-Georg. Verdad y Método II.
Sa-lamanca: Sigueme, 1998. p. 226.
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Y nos encontramos con el problema de
la estatidad y el movimiento. ¢Por qué?
Pues bien, una idea etnografica,
propiamente dicha, resulta lejana a la
realidad; mas bien habria que pensar en
hechos y puede que ellos remitan al
caracter de idea. Esta, al estilo de la
descripcion hecha por Sébcrates a
Teetetes, consistird en parir un recién
llegado que serd el nuevo panorama
sobre una cultura; es en ese momento,
donde ademas, el etndgrafo debera ser
asumido como una suerte de si mismo
como otro; el etndgrafo, mas alla de
comprenderse, se comprenderad desde
el otro, en términos de Gadamer:

El proceso del concebir, que procura,
empero, superar esta trascendencia, y
que es desplegado por Hegel como el
movimiento fundamental del conoci-
miento de si mismo en el ser otro, se
ve, por tanto, siempre remitido a si
mismo Yy tiene, en consecuencia, el
caracter de la autocertificacion de la
autoconciencia®.

Este proceso de concebir, en
los términos planteados por Gadamer,
llevaria al antropdlogo a una suerte de
autoanalisis, teniendo claro que debe
“integrar en su analisis la subjetividad
de aquellos que 0bservan”23, es decir,
la subjetividad del etndgrafo, del na-
rrador. Lo que nos lleva de nuevo al

22Gadamer, Hans-Georg. La dialéctica en Hegel.
Madrid: Catedra, 2000. p.41.

23Augé, Marc. Los no lugares. Barcelona: Gedi-
sa, 2000. p. 45

Revista Ciencias y Humanidades

Julio-diciembre 2016

contexto, en palabras de Gadamer, a
una “auto comprension de la existen-
cia humana”, donde “el concepto de
mundo podia elevarse a la intuicion
evidente del todo en el que se realiza
la auto interpretacion humana?*,

Bien. Primero, aquello de
con-cebirse a si mismo como otro,
que es lo propuesto por Gadamer, no
funcio-naria mucho en el trabajo
etnografico, pues el etnégrafo “a lo
sumo puede pretender, mediante la
aplicacion de si mismo sobre el otro,
extraer lo que Mauss llamaba hechos
de funciona-miento general,
mostrando su mayor universalidad y
su mayor grado de realidad”?.

Segundo, si resulta inevita-
ble partir de las propias experiencias,
como lo sefala Lévi-Strauss al refe-
rirse a Durkheim, pero aquello hay
que superponerlo. La afirmacion de
Geertz, del antropdlogo que cuenta lo
gue él mismo piensa, sea 0 no cierta,
no es precisa, pues el antropologo, lo
que si debe hacer es sobreponer su car-
ga vital. Ahora, esa afirmacion no solo
es de Geertz, para nuestra fortuna cog-
nitiva, Augé nos facilita una explica-
cion con mayor detalle, parafraseando
en este caso a J. Clifford:
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24 Gadamer, Hans-Georg. «La verdad de la obra de
arte.» En Los caminos de Heidegger, de Hans-
Georg Gadamer. Barcelona: Herder, 2002. p. 95-
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2 Lévi-Strauss, Claude. Antropologia Estruc-
tural. Buenos Aires: Editorial Universitaria de
Buenos Aires, 1968. p. 26.
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En un mundo sin grandes relatos, los
etnologos, ciertos etndlogos, después
de haber intentado tratar a las cultu-
ras (las culturas localizadas, las cul-
turas a lo Mauss) como textos, llega-
ron a interesarse exclusivamente en la
descripcion etnografica como tex-to:
texto expresivo de su autor natu-
ralmente, de suerte que si le creemos a
James Clifford, Los Nuer nos en-
sefiarian mas sobre Evans - Pritchard

que éste sobre aquélloszs.

Por el camino de la designa-
cion que da Gadamer a la hermenéu-
tica, nos encontramos con que ésta
puede ubicarse como “el caracter fun-
damentalmente movil del estar ahi, que
constituye su finitud y su especifi-cidad
y que por lo tanto abarca el con-junto
de su experiencia del mundo”?’. Y no
cabe duda, Evans — Pritchard no estaba
en condicion de arrojado, él llegd por
motivos, personales, profe-sionales,
laborales, intelectuales, lo que se
quiera, pero al fin motivos. Y son esos
los que construyen el conjun-to de su
experiencia del mundo.

Pero incluso la hermenéutica
trata de jugar del lado de la ciencia.
Ricoeur se aleja en su vision de la
hermenéutica, en el momento en que
el segundo quiere darle método, asi
como demarcarle un camino de cien-
tificidad a la hermenéutica, mientras

26Augé, Marc. Los no lugares. Barcelona: Gedi-
sa, 2000. p. 42.

2 Gadamer, H.-G. Verdad y Método I. Salaman-
ca: Sigueme, 2003. P. 12
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que para Gadamer, como lo vimos en
el parrafo anterior, el asunto no debe
ser condicionado por un método, y si
mas bien, ser tenido en cuenta desde
la comprension.

Partiendo de lo anterior, se
comprendera que tampoco podemos
aceptar la idea de cientificidad ricoeu-
riana para la hermenéutica aplicada a la
antropologia social y la etnografia, ya
seré otro asunto, entre hermeneu-tas lo
que ellos acuerden; de hecho Ila
encontramos inacabada, a mitad de
camino entre las propuestas que pue-
den verificarse en los posmodernos y
aquellas que parten de la postura de una
disciplina mas cercana a lo posi-tivo.
Inacabada porque la intencion de
Ricoeur de un didlogo que lleve a que
“la accion puede ser tratada como un
texto™?®, Ileva la accion al campo de lo
metafisico, en tanto que la vuelve
interpretacién al asumirla como tex-to,
es decir pondria la etnografia en el
mero plano hermenéutico. Sobre todo
texto creado por quien pareciera que se
busca a si mismo, y es de hecho, ese
desarrollo conceptual en Ricoeur el que
incapacita su teoria para aplicar los
criterios aplicados al trabajo etno-
grafico concebido desde el estructural
funcionalismo. La accién es accion,
con toda la carga que ello implica. Y si
valoramos la posicion de Ricoeur sobre
lo simbélico, y de seguro en el

8 . .. .
Ricoeur, Paul. Si mismo como otro. México:
Siglo XXI, 2006. p. 47.
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discurso hermenéutico llega a ser uno
de los mas acabados, pero en el
asunto de lo etnogréfico, termina por
caer en el mismo agujero que C.
Geertz, M. Auge y J. Clifford:

Una alteridad que no es —o no solo
es— de comparacion es sugerida por
nuestro titulo, una alteridad tal que
pueda ser constitutiva de la ip-seidad
misma. Si mismo como otro sugiere,
en principio, que la ipseidad del si
mismo implica la alteridad en un
grado tan intimo que no se pue-de
pensar en una sin la otra, que una pasa
mas bien a la otra, como se diria en el
lenguaje  hegeliano. Al cémo,
quisiéramos aplicarle la significacion
fuerte, no solo de una comparacion —
si mismo semejante a otro— sino de
una implicacion: si mismo en cuanto...
otro®.

No mucho cabria resaltar aqui
del asunto ricoeuriano, pareceria mas
un juego de palabras que el intento de
desarrollar el concepto sartreano de
ipseidad, que ademas merece todo el
cuidado y podria pensarse desde la
posibilidad que el etnégrafo ha-bria
de tener al practicar un analisis de su
papel como observador, relator,
retratista de lo cultural...

Pero las posiciones que apare-
cen desde la antropologia posmoderna
suelen ser, mas alla de fundadas cri-
ticas, desconsoladores comentarios e
interrogantes que llevan a dos esce-

2 |bid. p. XIV
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narios posibles: o bien el de las dis-
cusiones aporisticas sin salida, con el
agravante de la escases de ensefianzas,
mas alla del mero ejercicio; o bien a
respuestas que ni resuelven ni se plan-
tean un problema factible de ser desa-
rrollado y con un aporte ostensible a la
comprension del mundo; o, en ultimo
caso, preguntas que ya fueron plantea-
das desde otros autores, afios antes del
aterrizaje de los posmodernos, y que ya
hacian parte del acervo interrogati-vo
que las ciencias sociales:

Después de la generacion de Mali-
nowski, la disciplina determiné que el
antrop6logo debia «aprender la
lengua» o por lo menos, «trabajar en
la lengua local». Esto desata varios
interrogantes. ¢(Se puede hablar de la
lengua, en singular, como si soélo
hubiera una? ;Qué significa aprender
a usar una lengua?... EI tema merece
un estudio a fondo que aln no estoy

en condiciones de brindar™®.

A pesar de afirmar que, ain no
esta en condiciones de brindar la dis-
cusion, mas adelante el autor concluye
que la “lengua es un conjunto de di-
vergentes, contestatarios y dialogantes
gue ningun “nativo” — mucho menos
un visitante — puede controlar.”®* (Sera
entonces necesario partir de la linguis-
tica? ¢Incluso de la fonética? ;Acaso

3OCIifford, James. Dilemas de la cultura. Barce-
lona: Gedisa, 1995. Itinerarios Transculturales.
Barcelona: Gedisa, 1999. p. 35.

*bid.
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Jakobson y Leévi-Strauss no estaban tan
equivocados? Lo que podemos in-tuir,
es que el autor posmoderno, lue-go de
plantear una serie de preguntas llega a
un punto donde ofrece la cuota inicial
gue hubiese servido para hablar de
linguistica estructural. En este caso se
trata de preguntas hechas con an-
ticipacion, y sobre las que ya habia
habido desarrollo e investigacion, no
con esto pretendemos decir que era su-
ficiente lo dicho, pero, salvo un apor-te
original, el camino de los autores
previos podia haberse retomado. Para
1974 y luego de haber demostrado con
solvencia los usos de la linglistica,
Claude Levi-Strauss sitia su impor-
tancia desde la que, para muchos es su
obra capital, la Antropologia Estructu-
ral, donde ademas apuntala el asunto
con la posicién de Marcel Mauss®%:

[...] el lingiiista vera que, a menudo,
investigadores de disciplinas veci-nas
pero diferentes se inspiran en su
ejemplo e intentan seguir su camino.
“Nobleza obliga™: una revista de lin-
gliistica como Word no puede limi-
tarse a ilustrar tesis y puntos de vista
estrictamente linguisticos, se obliga
también a recibir a psicélogos, so-
cidlogos y etnografos ansiosos de
aprender de la linglistica moderna la
ruta que se luce al conocimiento po-
sitivo de los hechos sociales. (Como

%2 De acuerdo a la afirmacion que hace J. Clifford
respecto a Lévi-Strauss, este Ultimo no fue be-
neficiario del estimulo directo de Marcel Mauss.
Asi lo enfatiza Clifford en la pagina 155 del texto
Dilemas de la Cultura, publicado por Gedisa.
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hace ya veinte afios escribia Marcel
Mauss: «La sociologia habria avan-
zado mucho mas por cierto, de
haber procedido en todos los casos
imitan-do a los Iinguistas»).33

Otro asunto que concita la
atencion de J. Clifford, en general de la
antropologia posmoderna, es el de los
viajes; sin embargo, aquello no es
nuevo para los afios ochenta, mucho
menos para la época en que se edita la
obra de Itinerarios Culturales (un texto
de 1998). Pero su insistencia en la im-
portancia del viaje, o de los viajes no
es covalente con la propuesta que se
hace desde el estructural funcionalis-
mo, ya habiamos visto como disiente
de Malinowski, y esa descension se
profundiza, cuando sefiala al etnégra-fo
plantado desde el método de trabajo de
campo, como una suerte de criatura
omnisciente. La apuesta de Clifford
apunta a renegociar el papel del etné-
grafo, a nuestro entender, se ve mas
cercano al regreso de roles como el del
misionero, el funcionario colonial o el
escritor de viajes, para liberarse de lo
que él mismo denomina como el “ha-
bitus del trabajo de campo”34. Incluso,
el antrop6logo posmoderno se resiente
frente a la afirmacion a afirmaciones
como “tenemos una practica de in-
vestigacion y una comprension huma-

3 Lévi-Strauss, Claude. Antropologia Estructu-
ral. Barcelona: Paidds, 2011. p. 77.

34 Clifford, James. Itinerarios Transculturales.
Barcelona: Gedisa, 1999. p. 86.
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na de la cultura especiales”. Clifford
se quiere mostrar en el medio de dos
posiciones para llegar a esa negocia-
cion; es decir, entre el misionero y el
investigador. Alli apareceria, para él,
y luego de su negociacion una
posicion que le apuesta al viajero.
Ahora, la postura frente al via-
je, desde los autores del canon, si bien
no ha estado a tientas de la holgura ab-
soluta, es por la necesidad de riguro-
sidad que se tiene en el desarrollo del
trabajo etnografico. Por alli, debe di-
ferenciarse entre un animoso comen-
tario de viaje, que puede tener de si un
amplio valor literario, y la pieza que el
etnégrafo ha creado con el necesario
cuidado para intentar dar una explica-
cion, o al menos describir de la manera
maés fiel el rasgo cotidiano de una de-
terminada comunidad humana. A pe-
sar de esto, el pablico tiene predilec-
ciones, y como ocurre con cualquiera
de las disciplinas del conocimiento, la
preparacion previa es necesaria:

Sin embargo, este tipo de relato en-
cuentra una aceptacion que para mi
sigue siendo inexplicable. Amazo-
nia, el Tibet y Africa invaden las
librerias en la forma de relatos de
viajes, informes de expediciones y
&lbumes de fotografias, donde la
preocupacion por el efecto domina
demasiado, como para que el lector
pueda apreciar el valor del testimo-

nio que se da®.

3 Lévi-Strauss, Claude. Tristes Tropicos.
Barce-lona: Paidds, 2006. p. 19.
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El acervo que ha reunido la
antropologia, con aciertos y errores, en
siglo y medio de ejercicio, ahora es
puesto por J. Clifford bajo sospe-cha
hermenéutica, ademas sefiala un futuro
renovado por la accion reci-proca entre
lo personal y lo discipli—nario%. Asi,
desde la hermenéutica, se podra
resolver la forma paraddjica y equivoca
del método etnografico, lle-vandola
hacia una dialéctica entre la
experiencia y la interpretacion; esto, en
tanto que ya el camino fue marcado por
intelectuales como Dilthey y We-ber,
quienes, para Clifford, marcaron la
cenda hacia la antropologia de los
simbolos y los significados37.

Ejemplo de la propuesta plan-
teada por la antropologia posmoderna,
es el que nos encontramos en el antro-
pologo indoamericano Akhil Gupta. En
un articulo propuesto por €l para
desarrollar el tema de la Antropologia
del Estado, Gupta comienza por acla-
rar que no tiene interés en desarrollar
una etnografia presencial, para refe-
rirse a la corrupcion local en el norte de
la India, que mas bien, plantea una
etnografia, incluso, una Antropologia
del Estado salida desde la informacion
gue se recoge desde afuera. Asi, el et-
nografo intenta “hacer una etnografia
del estado mediante el examen de los
discursos de corrupcion”, asi, en una

% Clifford, James. Dilemas de la cultura. Barce-
lona: Gedisa, 1995. p. 74.

¥ Ibid. p. 53.
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suerte de conclusién adelantada, que es
presentada como propdsito, Gup-ta
afirma que no tratard la corrupcion
como un aspecto disfuncional del es-
tado, y que, méas bien, lo ve como un
“mecanismo a través del cual el estado
en si se constituye discursivamente”®,
Gupta se inscribe dentro de lo que po-
dria denominar la Antropologia Pos-
moderna como de los antropdlogos
mas avezados en el uso de la herme-
néutica como herramienta en el méto-
do etnogréafico. Sin embargo, y a pesar
de las réplicas que tiene frente el mé-
todo presencial, el mismo Gupta hace
trabajo de campo, y sus resultados no
son tan lejanos a los que se obtienen
mediante el trabajo de campo que es
criticado por los autores posmodernaos.

Conclusion

Desde los desarrollos tedricos
y metodoldgicos que hemos esbozado,
y que juiciosamente han hecho los an-
tropélogos hermeneutas del siglo XX,
en transito al XXI, nos encontramos
con otros tantos que proponen alter-
nativas a sus lecturas. Sin embargo, no
logran evadir tres de los males que
suelen poner las ciencias sociales en
caracter de indigencia frente al mun-
do: 1) la relativizacion y 2)frivoliza-

% Gupta, Akhil. «Fonteras Borrosas: el discurso de
la corrupcion, la cultura de la politica y el es-tado
imaginado.» En Antropologia del Estado, de
Abrams, Philip, Akhil Gupta y Mitchell. México:
Fondo de Cultura Econémica, 2015. p. 73-74.
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cién de los grandes problemas de la
humanidad (mal nutricién, carencia de
educacioén, salud, corrupcion...), 3) la
ludodialecticidad social, que defi-
nimos como ese cumulo de discursos
gue puede ser mejor concebido como
una préactica cercana al ejercicio dis-
cursivo, que como una propuesta para
allanar el camino a una sociedad mas
justa e igualitaria. Esto pasa, incluso
con aquellos que luchan ingentemente
contra la pauperizacién de las ciencias
sociales.

En perspectiva, nuestra posi-
cion se resumiria afirmando que el fe-
noémeno cultural puede reflejarse desde
el rasgo o desde el hecho, su condicién
es el individuo, es éste en interaccion
con los demas, y esa condicién no deja
por fuera que sea el colectivo quien
determine desde la comunidad. Alli se
da un movimiento dial6gico imparable,
trasciende la palabra para llegar a ser
percibido desde la proxe-mia de
individuo a individuo, o de éste al
colectivo. La cultura se convierte
entonces en un hecho que puede dar
cuenta de 6rdenes explicativos, y se
deja ver como comprension, por qué
no, pero también pasa por un estadio
explicativo, contrastable y verificable.
De otra manera, y sin la del tamiz de la
rigurosidad, cualquier cosa podrad ser
justamente eso: cualquier cosa. Y el
caracter subjetivo que se pretenda
endilgar al discurso de las ciencias so-
ciales, quedara fuera de lugar pues no
se trata de una variable lejana, de una
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posibilidad, mucho menos de un error
por parte del investigador, del obser-
vador — descriptor, del etndgrafo;
que-dara comprendido que se trata de
la condicion humana. La otra
alternativa es crear un software para
desarrollar trabajo etnografico.

Entre tanto, no sera el antrop6-

logo un literato o un poeta, al margen
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de la calidad de su pluma, debera ser,
en todo momento un antropélogo, no
un autor de historias sacadas debajo de
su manga, aquello solo podria poner-lo
en el plano de la especulacion. ¢El
Durkheim hombregg, el Lévi-Strauss
hombre, el Malinowski hombre, con-
cluirian cosa diferente que aquel que se
ponga los zapatos del etnografo?

* |bid. p. 25.
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